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THEOLOGIE REFORMEE
DE LA CONFIRMATION

Introduction

La confirmation des catéchuménes reste dans nos Eglises un
probléme d’actualité et le tourment de beaucoup de pasteurs. Cette
cérémonie ecclésiastique, qui prend place entre le baptéme et la
participation a la sainte Céne, a eu et conserve le plus souvent une
signification équivoque, aussi bien dans l'esprit des pasteurs et des
théologiens qui en ont fixé les liturgies et qui s’en servent, que pour
beaucoup de fideles. Le probléme se pose tant dans les Eglises luthé-
riennes que réformées. Il semble qu’il en soit ainsi depuis prés de
deux siécles. Pourquoi ?

Parce que, dit Pierre LESTRINGANT, « Les Eglises protestantes
n‘ont recu des Réformateurs ni doctrine explicite, ni institution.
Le champ fut donc laissé libre & des initiatives, soit immédiates
(dés le xvr° siécle), soit tardives (au xviir® et méme au XIx° siécle,
selon les pays). Ce qu’elles appelérent du nom de confirmation fit
donc seulement I’objet d’une coutume ecclésiastique. Rappelons
que le premier formulaire qu’aient eu les Eglises réformées en
France pour ’admission a la Sainte Céne, date de 1739 » 1,

Les Eglises protestantes se trouvaient alors en présence de la
doctrine catholique et de la doctrine anglicane. Mais il m’apparait
certain que la voie ouverte par les Réformateurs, LUTHER et CALVIN
en particulier, donnait des indications beaucoup plus précises
qu’on veut bien en convenir d’ordinaire sur les conditions d’admis-
sion & la Céne et la cérémonie ecclésiastique qui en ouvrait Paccés.

Lukas ViscHER, dans La Confirmation au cours des siécles?, a
esquissé Thistoire de la confirmation depuis ’Eglise ancienne jus-
(qu'au xix° siécle. En ce qui concerne le protestantisme (p. 47 a 81),
ses sources sont presque exclusivement allemandes et luthériennes ;
I’étude de la confirmation dans les Eglises réformées ne regoit
qu'une contribution de quelques lignes. Le fond du sujet — que
I'auteur ne semble pas avoir vraiment discerné — n’est pas mis en
relief. Toutefois, les deux derniers chapitres: La confirmation
dans les Eglises protestantes et La confirmation au xix* siécle,
mettent bien en valeur les diverses options qui ont été prises alors
(dont plusieurs restent vivantes dans certaines familles spirituel-
les de I’Eglise réformée), leur fondement théologique, leurs avan-
tages et les critiques qu’elles suscitent. L’auteur, certes, a raison

1 P. LESTRINGANT, Bulletin d’Information de UE.R.F., mars 1952.
2 Delachaux et Niestlé, Cahiers Théologiques, n° 44, 1958.
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de vouloir mettre en pleine lumiere les racines historiques du pro-
bléme de la confirmation en remontant a IEglise ancienne pour
que les améliorations recherchées aujourd’hui n’aient pas un
caractére improvisé et arbitraire, mais il semble tout aussi impor-
tant de mettre en pleine clarté les grandes oplions lhéologiques,
philosophiques et méme sociales d’oti découle toute conception de
la confirmation. A cet égard, et quant aux Eglises réformées,
Iexposé de Lukas ViscHER (comme nombre d’écrits de ces dernie-
res années) a besoin d’étre complété.

L’équivoque et les dangers de la cérémonie de la confirmation
telle qu’elle fut et méme telle qu’elle est pratiquée ont été et sont
avec raison dénoncés. De vives critiques furent exprimées au
XIx® sieécle3, dans les Eglises réformées de France dés apres la
séparation de I'Eglise et de I'Etat+4, et plus partliculiérement au
cours des quinze derniéres années. De tout coté on réclame des
réformes, et j'estime qu’on a raison : il est incontestable que trop
de liturgies prétaient ou prétent encore le flanc a la critique en
raison de limprécision théologique des motifs pouvant justifier
cette cérémonie, et des ¢léments parasitaires, non bibliques assu-
rément, qui ont été si malheureusement greffés sur la mélodie ini-
tiale et sa pratique, et qui — & bon droit — doivent étre rejetés.
L’Eglise réformée de France a élaboré une nouvelle liturgie, mais
c’est un fait que sa publication n’a nullement clos le débat ; les
discussions restent aussi vives qu’auparavant ; dans beaucoup de
paroisses, cette liturgie n’est pas suivie, au bénéfice d’initiatives
diverses et d’essais dont certains ont d’ailleurs l'approbation de
nos synodes.

Faute de retrouver la ligne directrice primitive d’une céré-
monie valable de confirmation, nos synodes ont élaboré une litur-
gie avec de multiples variantes, ou s’entrecroisent des thémes
parfois opposés. Malgré de substantiels progrés sur les liturgies
antérieures, la confirmation n’a pas été débarrassée de tous ses para-

3 Lukas VISCHER, La Confirmation au cours des siécles, pp. 71-80.

4 L. TriaL, Pasteur & Nimes, Instruction religieuse et premiére commu-
nion. Lavagne-Peyrot-Fischbacher, 1910, entre autres. Il écrit : « Nos catéchu-
meénes communient trop jeunes, aprés une instruction religieuse insuffisante,
incompléte et, en général, beaucoup trop intellectualiste (..). La premiére par-
ticipation a la sainte Céne équivaut pour la plupart & une véritable profana-
tion. »

Le journal I'Eglise libre signale que la confirmation fit 'objet de discus-
sions animées au cours de pastorales en 1908 et 1909. On dénonce < le filet aux
mailles relachées de la premiére communion », et ¢ on aspire 4 une réforme
qui donnerait a I’Eglise une force et une vie nouvelles pour travailler efflcace-
ment 4 la conversion et au salut de notre jeunesse » (6 mai 1910). Mémor
(Eglise libre, 30 septembre 1910) résume la situation : « Le Synode de droite
des Eglises réformées a mis & 1’étude la refonte du catéchuménat, avec le désir
que la fiction tienne moins de place dans l’admission dans I’Eglise et a la
sainte Céne (..). Le " oui ” des lévres n’est pas toujours le ” oui” du cceur (...).
La premiére communion est six fois sur dix (je suis modéré) la derniére com-
munion (...). Si dans le Midi court la parole : ” Ce gamin se permet de jurer
et il n’a pas encore fait sa premiére communion ”, 4 Paris, la plupart des jeu-
nes gens de bonnes familles protestantes ne vont dans le monde qu’aprés avoir
fait leur premiére communion. L’Eglise, la piété, & partir de ce jour, occupe
la moindre place, non chez tous, je le sais, mais chez le plus grand nombre : ce
qui suffit & juger une institution. »
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sites. Un souci de synthése a compromis le résultat. Pour beau-
coup, lactuelle cérémonie perd sa signification ou en prend une
(qui n’est pas acceptable. La confirmation ne serait-clle pas une
survivance anachronique el, ne correspondant plus aux normes
théologiques admises aujourd’hui par beaucoup, ni a la réalité
sociologique de nos Eglises, ne devrait-elle pas dés lors étre tout
simplement supprimée ?

A la recherche d’un fil conducteur, on s’interroge donc sur
tout. Au hasard des lectures, je note les questions suivantes :

— Que veut dire « confirmer » ? Est-ce le catéchumene qui
confirme sa foi ? Se confirmerait-il lui-méme ? Est-ce ’Eglise ou
le pasteur qui le confirme dans la foi ? Ou bien, que confirme le
catéchumene ?

-— La confirmation a-t-elle un lien avec le baptéme ? Lequel ?
L.e compléte-t-elle et jusques & quel point ? Le catéchuméne renou-
velle-1-il les engagements, confirme-t-il les veeux baptismaux, et
par conséquent son baptéme ?

— La confirmation se référe-t-elle, ou non, a 'Eglise univer-
selle ? Les catéchumeénes entrent-ils ou non dans I’Eglise ? dans la
communauté locale ? Prononcent-ils, ou non, une promesse de
fid¢lité a ’Eglise dont ils sont membres ?

— Quel doit étre le contenu de la profession de foi des caté-
chumeénes ? Prennent-ils des « engagements », formulent-ils des
« promesses » ? Lesquels ?

— Quel lien la confirmation a-t-elle avec la Céne ? La « pre-
midére communion » doit-elle étre soudée a la confirmation, ou
faut-il I'en dissocier ? Les catéchuménes peuvent-ils avoir acces
a4 la Céne avant ou aprés la confirmation ? Quelles sont alors les
conditions d’accés a la Céne ? Quand doivent avoir lieu la profes-
sion de foi ou les « engagements » : lors de la premiére commu-
nion ou de la confirmation ?

— La confirmation doit-elle étre globale ou réservée a une
élite ? Selon quels critéres un catéchumeéne serait-il déclaré
« digne » d’étre confirmé, ou de confirmer ?

— La confirmation n’aura-t-elle lieu qu’une fois par an, ou
scerait-il sage de prévoir des « fournées » successives ? Doit-elle
n’étre accordée que sur demande individuelle ?

— Les catéchumenes confirment-ils, ou sont-ils confirmés, col-
lectivement ou individuellement au cours de la cérémonie ? Doit-il
¥ avoir, ou non, une imposition des mains ? Dans I'affirmative, que
signifie-t-elle ?

— La confirmation est-elle ou non un sacrement ou un acte
sacramentel ? I.’occasion d’une grace particuli¢re, d’un don ou du
don du Saint-Esprit ? Est-clle nécessaire aprées un baptéme
d’adulte ? Engage-t-elle & un ministére particulier dans I'Eglise ?
Est-elle une « ordination » au ministére laique, & mi-chemin entre
le baptéme et I'ordination sacerdotale ou pastorale ?



6 THEOLOGIE REFORMEE DE LA CONFIRMATION

Les réponses sont diverses & I'extréme, sans aucun lien organi-
que entre elles ; elles dépendent évidemment d’options théologiques
préalables : sacramentaires, piétistes, individualistes, rationalis-
tes, etc. Elles couvrent un large éventail qui va de la confirmation,
sacrement de consécration des laiques, jusqu’a une simple ¢érémo-
nie de fin d’instruction religieuse, se¢ référant aux connaissances
acquises par le confirmand. Les uns lui donnent trop de sens, les
autres la vident de tout sens. N’y aurait-il pas une voie moyenne ?

Une chose est certaine : il n’est pas possible d’élaborer in abs-
tracto une lhéologic de la confirmation : celte théologie dépend
d’une théologie générale, car ici, comme toujours en théologie, tout
se tient. Une mosaique d’éléments disparates ne ralliera jamais —
et pour peu de temps — que les esprits superficiels.

Je voudrais montrer ici que la théologie réformée, qui repose
tout entiére sur une théologie biblique, permet I’élaboration d’une
saine et séduisante théologie de la confirmation et par conséquent
justifie une cérémoniec ecclésiastique de « confirmation » d’une
haute inspiration, tenant compte des desseins de Dieu et de ses pro-
messes, de la réalité de I’Eglise, des conditions psvchologiques des
catéchuménes, une cérémonie a laquelle les jeunes, I'Eglise et les
pasteurs peuvent participer dans la vérité, et qui ne préte pas le
flanc — c’est ma conviction — aux critiques traditionnelles. « La
tache qui parait étre 4 la portée de nos Eglises aujourd’hui, dit
Pierre LLESTRINGANT, consiste 4 redonner la mélodic initiale dans sa
pureté, en éliminant les parasites qui s’y sont mélés. Il est probable
qu’elle fera retentir dans les coeurs et les intelligences cette réso-
nance des choses que nous avons oubliées, mais dont nous discer-
nerons a nouveau qu’elles appartiecnnent a notre patrimoine authen-
tique. » 5.

Quelle est donc la mélodie initiale dans sa pureté ? Quels sont
les parasites qui s’y sont mélés et qu’il faut extirper ? Telle est la
double tache que je voudrais mener a bien au cours de cette étude,
en gardant un langage simple et une méthode accessible aux fidéles
de I'Eglise.

5 Pierre LESTRINGANT, Bulletin d’Information de 'E.R.F., mars 1952.



L'alliance de gréace

La mélodie initiale, le fil conducteur qui nous permet de cir-
conscrire les bases d’une cérémonic ecclésiastique de confirmation
ct de la fonder, tout en évitant les erreurs et les surajoutures para-
sitaires, notre seul guide, c’est Palliance de grdce. J’ai exposé la
Lhéologie de I’alliance de grace dans mon livre : Le Baptéme, Sacre-
ment de Ualliance de grdce . Je ne puis redire ici tout ce que j’écri-
vais alors ; je souhaite que le lecteur de la présente étude s’y référe
souvent comme au point de départ d’une théologie réformée de la
confirmation. En résumant ici I’essentiel, j’y renvoie le lecteur qui
souhaiterait de plus amples références et justifications, dans le
domaine biblique et de la théologie contemporaine notamment.

Qu’est-donc lalliance de grdce ?

Aussitot aprés la chute, il et été possible 4 Dieu d’infliger a
'homme le chatiment éternel, juste conséquence de sa désobéis-
sance. Mais, dans sa compassion, Dieu décide de ne pas faire inter-
venir immédiatement le jugement ; il veut, au contraire, tirer le
bien du mal que font les hommes et se servir de la chute et du
péché comme moyen d’une révélalion nouvelle et plus haute de sa
Divinité. Il décide, en conséquence, de se tourner vers le monde
déchu avec toute la splendeur de son amour rédempteur et de sa
grice salvatrice. Par 13, il a égard a sa gloire autant qu’au bien de
ses créatures. Sa gloire, car il avait créé le monde pour lui faire
connaitre la splendeur de son Nom qui, avant la chute, n’avait pas
encore élé manifesté dans toute sa perfection ; le bien de ses créatu-
res, car au lieu de les laisser dans la mort, conséquence et salaire
du péché, Dieu saisit la créature déchue pour en faire I’objet de la
révélation de sa grace et du don gratuit de la vie et du bonheur.

Aux droits de sa justice, Dieu substitue sa patience et sa grace.
e péché sera expié par un Médiateur qui acquerra la justice dont
’homme est incapable, bien qu’il en ait besoin, et qu’il recevra
comme grace. Dieu lui-méme, en la personne de son [ils, s’offre &
opérer, a réaliser, a rendre efficace cette médiation. Le Fils sera le
Médiateur, la Victime expiatoire, la Rancon, le Sauveur:
« L’Agneau a été immolé dés la fondation du monde. » (Apoc. 13 :
8). Ainsi resplendiront et la gloire du Dieu unique et le salut gra-
tuit de ses créatures déchues.

1 La Revue Réformée, un vol., 212 p., n° 2-3, 1950, traduit en anglais et en
espagnol.
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Cette volonté de Dieu de sauver 'homme de la ruine et de lui
donner la justice et la vie s’appelle « P’alliance de grice ». Aussi
Dieu fait-il alliance avec Abram dans des récits présents a toutes
les mémoires (Gen. 15 : 1-18 ; 17). Les paroles de Dieu qui nous
intéressent ici sont les suivantes : « Je ferai mon alliance avec toi
et avec ta postérité apres toi, d’age en age ; ce sera une alliance per-
pétuelle, en sorte que je serai ton Dieu et celui de ta postérité aprés
toi. » (Gen. 17 : 7). « Pour toi, garde mon alliance, toi et ta posté-
rité aprés toi, d’age en age. Voici I’alliance que vous avez a garder,
alliance établie entre moi et vous, et tes descendants aprés toi:
tout male parmi vous devra étre circoncis. Vous circoncirez votre
chair et ce sera le signe de I’alliance entre moi et vous (...). Mon
alliance sera dans votre chair le signe d’une alliance éternelle. >
(Gen. 17 : 9-11, 13). Et Dieu ajoute, au verset 19 : <« Je ferai
alliance avec lui (Isaac), alliance qui sera perpétuelle pour sa posté-
rité aprés lui. »

Cette alliance, conclue avec serment 2, est ensuite confirmée a
Isaac, & Jacob, & Joseph, et @ leur postérité. A toutes les époques de
I’Ancient Testament, les croyants se reportent & cette alliance et a
ses promesses ; Dieu lui-méme s’y référe sans cesse et lui donne
progressivement son plein épanouissement. L’écho en retentit a
travers toute I’Ecriture. Dieu fonde sur I’alliance de grace la déli-
vrance d’Egypte (Ex. 2 : 24; 6: 3-8; Lév. 26 : 42 ; Deut. 1: 8) ;
elle est la base de I’alliance du Sinai (Gal. 3 : 17-18), qui ne devait
servir qu’a faire briller plus splendidement la grace de I'alliance
faite avec Abraham (Gal. 3 : 19-25). C’est 4 cause d’elle que Dieu
reste fidele (Deut. 4 :31; 7 : 9, 12; 29 : 12-13). L’intercession de
Moise est fondée sur sa foi au Dieu de I'alliance qui demeure fidéle
(Ex. 32 : 13-14), et il rappelle a son peuple les promesses et les exi-
gences de I’alliance conclue avec Abraham et les péres (Deut. 7 : 12 ;
8 : 18).

La révélation de I'alliance est si importante que les paroles de
Dieu sont appelées « les paroles de I'alliance » (I Rois 23: 3;
II Chron. 34 : 31), les Ecritures, « Le Livre de I'Alliance » (Ex. 24 :
7 ; II Rois 23 : 2, 21). Le culte israélite et sa liturgie sont centrés
sur la réalité de Ilalliance qu’ils représentent et confirment.
L’alliance apparait & toutes les étapes importantes de la Révéla-
tion : chez les Juges, chez David, chez Salomon, Esaie, Jérémie,
Daniel, etc. Elle est la clé de la compréhension de ’Ancien Testa-
ment3, et plus encore du Nouveau.

Dans le Nouveau Testament, en effet, Marie et Zacharie voient
dans la naissance du Christ la marque de la fidélité de Dieu a
I’égard des promesses de Dieu et de son alliance (Luc 1: 50-55,
72-75), car le Christ est le Médiateur promis de I’alliance (Es. 42 :
6-7; 49 : 8-9), « 'Ange de I'Alliance » (Mal. 3 : 1), puis le Média-

2Deut. 4:31;7:12; 8:18;28:9; 29:13; Héb. 6 : 17-18, etc...
3 Cf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 48-50.
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teur donné, le garant de I’alliance (Héb. 7 : 22 ; 8 : 6; 9. 15; 12 :
24), qui y introduit tous les siens (Rom. 5 : 2). Selon les paroles de
I'institution de la sainte Céne, le sang qu’il verse pour la rémission
des péchés est « le sang de I'alliance » (Matth. 26 : 28 ; Marc 14 :
24, etc.). Cest en vertu de la promesse de I’alliance qu’il est ressus-
cité (Actes 13 : 32-33) ; c’est par le sang de I’alliance éternelle qu’il
est devenu « le grand Pasteur des brebis » (Héb. 13 : 20).

I’alliance de grace est constamment présente a la pensée des
Apotres et des disciples (Act. 2 : 14-41 ; 3 - 12-26 ; 7 : 2-8 ; 26 : 6-7).
Paul affirme la pérennité de I'alliance et la vitalité présente de ses
promesse (Gal. 3 : 17). Les chrétiens sont les enfants nés selon la
promesse (Gal. 4 : 21, 23, 28), les fils d’Abraham (Gal. 3 : 7, 9) ; ils
sont justifiés par la foi comme Abraham ; ils entrent dans la méme
alliance et regoivent les mémes promesses (Rom. 4) : « Si vous
étes a Christ, dit Paul, vous étes donc la postérité d’Abraham, héri-
tiers selon la promesse. » (Gal. 3 : 29) 4. Le ministére apostolique et
pastoral est donc celui de I’alliance (II Cor. 3 : 6) 5. Dans I’Ancien
comme dans le Nouveau Testament, I’alliance de grace est essentiel-
lement la méme, quoique sa forme d’administration change ; elle
cimente I'unité des deux TestamentsS$.

*

L’alliance est toute de grace, c’est-d-dire gratuite : elle ne
dépend d’aucune condition humaine, elle n’est pas la rémunération
d’un service, elle ne suppose pas I’accomplissement de la Loi. Dieu
lui-méme, en la personne de son Fils, suscite le Garant de I’alliance,
pour s’acquitter de toutes ses obligations, en méme temps que des
exigences de la justice divine. Elle est de grdce, parce que Dieu,
par sa grace rendue efficace par I’action du Saint-Esprit, rend celui
qu’il désigne capable et de recevoir la promesse et de vivre confor-
mément aux exigences prescrites par les termes mémes de I’alliance.
I’alliance de gréace a son origine dans la grace de Dieu, elle est
exécutée en vertu de la grace de Dieu, et réalisée dans la vie des
pécheurs par la griace de Dieu. Elle est I'ceuvre de Dieu, unique-
ment son ceuvre, toute son ceuvre. .’homme ne peut en tirer aucune
gloire personnelle : toute la gloire en vient du Pére, du Fils et du
Saint-Esprit. Elle met ainsi en évidence, et de maniére admirable,
la souveraineté de Dieu dans toute 'ccuvre du salut 7.

Elle est éternelle et irrévocable. Les hommes peuvent lui étre
infid¢les, mais Dieu n’oublie jamais ses promesses parce que
I'alliance ne repose que sur sa miséricorde et que Jésus-Christ, seul
vrai fondement de I’alliance, subsiste éternellement 8. « Quand les
montagnes s’effondreraient, quand les collines chancelleraient, ma

Cf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 53-58.
I1bid., p. 51-52.

Ibid., p. 54-58.

Ibid,. p. 53.

Ibid., p. 54.
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bonté pour toi ne faiblira pas et mon alliance de paix ne scra pas
ébranlée, dit I’Eternel qui a compassion de toi. » (Es. 54 : 10). Elle
culmine dans le « Nom » que Dieu se donne et nous révéle, un
Dieu de toute bonté, de grace et de miséricorde : « I.’éternel, oui,
IEternel, Dieu miséricordieux el compatissant, lent a la colére,
riche en grace et en fidélité, qui conserve sa grace (et son alliance,
Deut. 7 : 9), jusqu’a mille générations, qui pardonne liniquité, la
révolte et le péché, mais qui ne tient pas le coupable pour inno-
cent » (Ex. 34: 5-7) ; « Nom » que le Christ recoit de son Pére
pour nous le révéler plemoment (Jean 17 : 6, 11, 12) 8,

A qui cette alliance de grace est-elle offerte ?

Partout ot I’Evangile est préché, ot le salut, accompli en
Jésus-Christ, est annoncé (et avec lui I'alliance dont Christ est le
Médiateur, car comment ne pas précher I'alliance scellée par le
sang du Christ, « le sang de lalliance », et commémorée & chaque
Céne ?), Palliance est offerte & tout homme pécheur, incapable par
lui-méme de retrouver la communion avec Dieu et de s’y maintenir.
La condition pour qu’un adulte (prosélyte ou nouveau venu non
baptisé) entre dans I’alliance est d’en accepler volontairement les
conditions par la foi. La foi est alors une condition de I'alliance.
L’acceptation par la foi des promesses de Ualliance et la confession
de la foi déterminent ici 'entrée dans I’alliance considérée comme
relation légale et comme communion de vie avec Jésus-Christ 10.
Cette entrée d’un adulte dans Palliance est scellée par le baptéme,
rite d’agrégation et sacrement de I’alliance de griace. Mais ce n’est
que dans le cas des prosélytes parvenus a I'dge du discernement
spirituel que la foi est une condition de I’alliance.

En effet, la grande révélation que I’Ecriture nous apporte a
partir d’Abraham, c’est que Dieu, par pure miséricorde, choisit
dans la masse universelle des hommes déchus une famille, un peu-
ple, pour étre et rester son propre peuple, pour établir avec ses
membres et leur postérité une alliance, leur communiquer la plé-
nitude de sa grace et de son salut, leur révéler sa gloire, étre aimé
et servi, Ce dessein de Dieu se poursuit dans I’Eglise chrétienne a
I’égard des croyants et de leurs enfants aprés eux, c’est-a-dire de
familles. Les enfants de parents croyants naissent dans I’alliance
et sont les héritiers de la promesse, Dieu distingue donc et sépare,
c’est-a-dire qu’il sanctifie : « Je suis I’Eternel qui vous sanctifie »,
dit-il (Lév. 22 : 32). « Vous serez saints pour moi, car je suis saint,
moi, 'Eternel, et je vous ai séparés des peuples afin que vous soyez
a moi » (Lév. 20 : 26), dessein et volonté de Dieu qui s’appliquent
plus encore a I'Eglise chrétienne qu’au peuple d’Israél, ainsi qu’a
chaque fidéle, car chacun doit s’approprier pour soi-méme non seu-

9 Les anciennes traductions synodales, mais pas la 8° édition, Segond, etc...,
traduisent mal ces passages. II faut en effet traduire les versets 12 et 13 :
« Pendant que j’étais avec eux, je les gardais en ton nom que tu m’as donné. (.. )
Pére saint, garde-les en ton nom que tu mas donné. »
10 Pjerre MARcEL, Le Baptéme, p. 73-74.
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lement les promesses directes qu’il re¢oit, mais aussi les promesses
faites & toute I’Eglise.

Dés Abraham, cette alliance est une relation que Dieu impose
dans sa souveraineté. Dieu choisit Abram sans le consulter. il choi-
sit de méme sa postérité, ses descendants commec héritiers de la
promesse. Il faut noter le caractére fonciérement objectif de
Palliance. Sa réalité ne dépend ni du comportement de ’homme ni
de sa foi : elle les précéde. L’homme — puis chacun de ses enfants

— est placé dans I’alliance par le libre décret de Dieu qui lui dit :
« Je suis ton Dieu. » La foi, qui n’en est pas la condition, sera le
fruit de T'alliance '

Mais linitiative de Dieu: <« Je serai ton Dieu » engage
’lhomme qu’il désigne : « Tu seras mon peuple; vous serez mes
fils et mes filles » ; une réponse est nécessaire. Dieu lui promet
d’étre son Dieu, et 'homme doit répondre qu’il accepte de recevoir
cette grace et d’étre son enfant. Dieu promet la justification par la
rémission des péchés, I'adoption filiale, la vie éternelle : ’homme
doit répondre par la foi salvatrice en Jésus-Christ, en se confiant en
Dieu pour le temps ct pour I'éternité et en se soumettant & sa grace
ct & ses fruits, pour que sa vie soit une offrande de reconnaissance.

Toutefois, Dieu n’attend pas que ’homme accomplisse par ses
propres forces ce qu’exigent les termes de l'alliance. Placé en pré-
sence de ses exigences, 'homme ne peut obtenir que de Dieu la
force nécessaire 4 'accomplissement de ses devoirs, conformément
a4 la promesse qui lui a été faite : « L’Eternel, ton Dieu, circoncira
lon cceur et le coeur de ta postérité, pour que tu aimes I'Eternel,
ton Dieu, de tout ton cceur et de toute ton ame, et que tu vives »
(Deut. 30 : 6 ; cf. 8 : 18), pour que tu vives, toi et tes enfants aprés
toi, pour que tu sois heureux, toi et les enfants aprés toi, selon les
refrains du Deutéronome.

A quoi donc serviraient des promesses que ’homme, inapte a
croire et a faire le bien, ne pourrait recevoir parce qu’il ne les
comprendrait pas ? C’est pourquoi, avec la promesse et ses exigen-
ces, Dieu donne & I'homme, par son Saint-Esprit, ce qui est néces-
saire pour qu’elle puisse étre accueillie, recue et crue. Il lui fait
également la promesse de le rendre capable de recevoir la pro-
messe | L’homme pourra donc et, par conséquent, il devra répondre
par la foi : il pourra se convertir a Dieu de tout son cceur et de toute
son dme (Deut. 30 : 10) : « Cette parole (celle de I'alliance) est tout
pres de toi, dit ’Eternel, dans ta bouche et dans ton cceur, de sorte
que tu peux Iaccomplir. ». A Ialliance objectivement offerte a
I’homme pécheur, Dieu confére subjectivement « le vouloir et le
faire », afin que la créature déchue accepte librement et volontai-
rement cette alliance, la confirme et puisse y demeurer.

L’alliance de grace est une alliance au nom de laquelle Dieu
promet avec serment que, si nous le voulons (la possibilité de ce

11 Ibid., p. 74-76.



12 THEOLOGIE REFORMEE DE LA CONFIRMATION

vouloir fait partie du dynamisme de la promesse), nous le saurons
étre, nous le croirons étre notre I’¢re et notre Sauveur ; et il le sera !
Il ne nous laissera pas dans le péché et dans la mort. En vertu de
cette alliance, nous avons toujours droit auprés de lui, si nous les
souhaitons (la possibilité de ce souhait fait aussi partie de la pro-
messe), 4 son accueil paternel et aux bienfaits de ses promesses.
Ceux qui sont nés dans P'alliance recoivent I'assurance qu’ils ne
seront jamais exclus de la grace s’ils la souhaitent et la deman-
dent 12,

Parce que P'alliance maintient rigoureusement la souveraineté
de Dieu dans I'accuvre du salut, elle fait droit 4 la nature raisonnable
et morale de 'homme. Dans Palliance, 'homme doit étre et est
actif. Créature a la fois responsable et inexcusable, mis en présence
de la promesse de la grace ou de sa perdition, ’'homme doit choisir.
I1 doit rester dans cette alliance, la garder et y marcher, volontaire-
ment et librement, en rompant volonlairement ect librement
avec le péché. L’initiative de Dieu ne le laisse pas passif
ou inerte. L’ceuvre de la grice ne le tue pas, mais s’em-
pare de lui tout entier pour le vivifier « afin qu’il vive ». Elle
n’anéantit pas ses forces, mais lui te son impuissance ; elle n’anni-
hile pas sa volonté, mais la libére du péché ; elle n’étouffe pas sa
conscience, mais l’affranchit ; elle n’obnubile pas son intelligence
ou ses facultés, elle les excite et les dynamise. Elle régéncére, recrée
I’homme tout entier ; elle lui fait aimer Dieu et se consacrer a lui
librement, spontanément, volontairement, de tout son cceur, de
toute son ame, de toute sa pensée et de toutes ses forces, celles de
Pesprit, de ’dme et du corps. Aussi Dieu acquiert-il sa gloire non
au désavantage de I’homme, mais & son bénéfice. Cest pourquoi
tous les fils et les filles de I’alliance sont obligés, en conscicnce, de
se maintenir dans cette alliance et d’y vivre. L’alliance de grace est
la pépiniére de I’élection : elle a pour but le salut du plus grand
nombre. Elle édifie organiquement le corps du Christ, I’Eglise,
I’humanité nouvelle dont Christ est le Chef.

*

L’alliance s’insére dans le fil de I’histoire, dont le Dieu créa-
teur est souverain. Elle ne saute pas d’un individu 4 un autre indi-
vidu ; elle n’est jamais et n’a jamais été conclue avec tel ou tel
homme, telle ou telle femme, pris individuellement, mais toujours
en y incluant sa postérité : elle est une alliance « de génération en
génération ». Elle ne s’adresse pas 4 un homme considéré comme
un individu, soustrait aux liens de I’'Histoire, mais comme une per-
sonne concréte, vivant historiquement, avec tout ce qui lui appar-
tient : argent, biens, influence, autorité, science, art, vie sociale et
politique, etc., mais aussi en tant que mari et femme, pére et mere,
avec toute sa postérité 13.

12 Ibid., p. 75-6.
18 Ibid., p. 76-79.
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[.ES PROMESSES FAITES AUX PARENTS.

La volonté de Dieu — révélée dans I'Ecriture — est de comp-
ler au nombre des membres de I’alliance les enfants des croyants :
« Je serai ton Dieu et cclui de ia postérité aprés toi. Je purifierai
ton cceur et celui de ta postérité. » Dieu déclare donc aux parents
croyants qu’il est le Dieu de leurs enfants (aux futurs parents il
promet qu’il le sera), qu’il place dans lalliance et par conséquent
dans son Royaume et dans son Eglise, 11 veut en faire des membres
vivants de I’Eglise el promet, si I'livangile de l'alliance leur est
présenté, que ces enfants, venus a ’age du discernement, auront la
possibilité de choisir librement, volontairement et consciemment
entre le bien et le mal, la bénédiction et la malédiction, la grace et
le péché, le bonheur et le malheur, la vie et la mort ; la possibilité
ct la liberté de confirmer l'alliance offerte par Dieu, d’aimer le
Christ et de le servir. Dieu sera le Dicu et le Pére des enfants,
comme il a été, est et restera le Dieu et le Pére des parents.

Cette alliance et ces promesses ne concernent pas seulement —
nous 'avons vu — D’Ancien Testament : P'alliance est également
enseignée dans le Nouveau, et manifeste ainsi I'unité fondamentale
de toute la Révélation.

Pour le Christ, les enfants de I’alliance sont dans le Royaume
(Matth. 78 : 1-6, 10), qui ne sera donné qu’a ceux qui leur ressem-
blent : il les accueille avec une bienveillance touchante (Matth. 19 :
13-15), car ils croient en lui et déja le glorifient (Matth. 18 : 7 ; 20 :
15-16). Ils sont donc aussi membres de I’Eglise !4,

Aprés la Pentecote, remplis de I'Esprit Saint, les Apotres
déclarent : « La promesse est pour vous ET pour vos enfants. »
(Act. 2 : 39) 15, Paul et Silas disent au geodlier : « Crois au Seigneur
Jésus, et tu seras sauvé, toi et ta famille (...). Il fut aussitot baptisé,
lui et tous les siens. Et il se réjouit avec toute sa famille de ce qu’il
avait cru en Dieu. » (Act. 76 : 31-34). Il en avait été de méme de
Noé et de ses fils : « Entre dans I’arche, dit I’Eternel a Noé, toi et
toute ta famille, car j’ai vu que tu es juste devant moi au milieu
de celte génération. » (Gen. 7 : 1). La Bible ne connait pas d’ « indi-
vidu » disjoint de son contexte historique et familial. L’ « indi-
vidu » moderne (monstre abstrait forgé par la philosophie ratio-
naliste) est un déraciné ; dans la Bible, la personne est toujours
enracinée, héritiére de ses ascendants, génératrice de ses descen-
dants ; la famille est une personnalité collective qui, comme telle et
dans la totalité de ses membres, est insérée dans I’alliance de grace
de génération en génération 18,

Lla célebre déclaration de I’Apétre Paul (I Cor. 7 : 14) en
apporte une éclatante confirmation. Pour dissuader un époux chré-

14+ Cf. Marc 10 : 13-16 ; Luc 17 : 1-2 ; 18 : 15-17 ; Matth. 11 : 26. Pierre
MaRrceL, Le Baptéme, P 91-94.

15 Ce petit ET, si important ici, est souvent supprimé dans nos traductions :
Svnodale, Segond, Jérusalem, ectc.

16 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 147-148.
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tien de se séparer de son conjoint paien, il dit: « Le mari non
croyant est sanctifié par sa femme, et la femme non croyante est
sanctifiée par son mari croyant. S’il en était autrement, vos enfants
seraient impurs, tandis qu'ils sont saints. » N’est-on pas émer-
veillé de ampleur de la miséricorde de Dicu ? Par la foi d’un seul
époux, l'union conjugale tout entiére est sanctifiée, De plus, tous
les enfants sont mis par Dieu au compte de I'époux croyant et
« versés » de son cOté: ils sont « saints » ; non d’une sainteté
subjective et intéricure, car ils ne sont pas saints par eux-mémes,
mais du fait du pére ou de la mére croyant, non par nature, mais
par privilége d’alliance. Diecu établit librement avec eux, par gréice,
une relation personnelle ; il les distingue et les sépare!’. Les
enfants de croyants ne sont ni des enfants de paiens, ni des enfants
du Malin ; ils n’ont nul besoin d’étre exorcisés ; ils sont les enfants
de IP’alliance, auxquels la promesse appartient aussi bien qu’aux
adultes.

« C’est ici, dit CaLvIN, un passage notable et tiré du profond
de la théologie. Car il enseigne (ue les enfants des fid¢les sont
séparés des autres par maniére de prérogative, en sorte qu’ils sont
réputés saints dans I'Eglise (..). Quant a ce que I’Apdtre attribue
ici un privilége spécial aux enfants des fidéles, cela proctde du
bienfait de Ulalliance, lequel survenant, la malédiction de nature
est effacée, en sorte que cecux qui étaient profanes de nature sont
consacrés a Dieu par grdce 18,

Dieu s’engage donc avec serment a recevoir dans sa grace tant
qu’ils vivront les enfants des croyants, s’ils saisissent a leur tour
la promesse par la foi. S’ils lui demandent d’étre leur Pére, il le
sera. Dieu ne se contente pas de le promettre : il réalisera les condi-
tions nécessaires pour que la promesse puisse étre cfficace. L’al-
liance est plus qu’une simple offre de salut, plus que la présentation
de la grice a quoi s’ajouterait la promesse de croire 4 'Evangile :
elle comporte l'assurance, fondée sur les promesses divines, que
Dieu, par son Saint-Esprit et les moyens qu’il ordecnne dans ce but,
travaillera dans les enfants de I’alliance quand, ot et comme il lui
plaira, pour établir entre lui et eux une authentique communion de
vie 1, Dieu le promet aux parents non en vertu de leurs mérites,
mais de sa grace a laquelle il donne la forme d’une alliance de
génération en génération 2°.

Ainsi, les parents ne sont pas invités a recevoir la promesse et
a4 demeurer dans P'alliance pour euxr-mémes seulement, mais aussi
pour leurs enfants. « Choisis la vie, afin que tu vives, toi et ta pos-

17 C’est la définition méme de la sainteté dans I’Ecriture et de la sancti-
fication, auxquelles nous avons déja fait allusion ci-dessus (p. 10). Les mots
« sanctifier », ¢« saint » sous-tendent toujours une relation dynamique, établie
et maintenue par la seule initiative et la grdce de Dieu.

18 Jean CaLvIN, Commentaire sur I Corinthiens 7 : 14.

19 Cf. Ci-dessous, p. 15, et ch. 2.

20 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 80-83.
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térité, en aimant ’Eternel ton Dieu, en obéissant & sa voix et en lui
demeurant attaché. Cesl lui, en eflet, qui est ta vie. » (Deut. 30 : 19-
20). « Je purifierai ton cceeur et celui de tes enfants aprés toi. »
« Crois au Seigneur Jésus, et lu seras sauvé, toi et tous les tiens. »

[.5S PROMESSES FAITES AUX ENFANTS.

Les enfants de I’alliance sont donc des héritiers, les héritiers
de la promesse dont le Saint-Esprit est le gage. Ils n’héritent pas
le salut ni la vie éternelle, qui ne se transmettent jamais par héri-
lage. Héritiers des promesses, « saints » par alliance, ils doivent
en recevoir le contenu par la foi et la repentance : alors seulement
ils deviennent les héritiers des choses promises 21.

Dieu assure les enfants de I'alliance qu’il les aime & cause de
leurs péres et méres et de la promesse qu’il leur a faite. Ses dons
ct son appel sont irrévocables (Rom. 171 : 29). Il s’est solennelle-
ment engagé a les illuminer, a les instruire, & les purifier, a les
secourir. Il leur promet qu’apreés leurs chutes et leurs défaites, s’ils
se repentent et croient a4 la promesse, ils peuvent se présenter
devant lui avec I'assurance d’étre écoutés, consolés, pardonnés ; en
vertu de Palliance, ils ont le droit d’espérer de lui la justice et la
vie, et de réclamer pour eux I’accomplissement de ses promesses.
I’enfant de I'alliance peut dire a4 son Dieu : « Souviens-toi de ton
alliance ! Daigne ne pas la détruire! Ne me rejetle pas ! N’oublie
pas d’avoir pitié. Ne mets pas un terme a tes compassions. Conver-
tis-moi selon ta promesse et je serai vraiment converti ! » 22, Dieu
a juré qu’il entendra, exaucera, relévera et dispensera les richesses
de sa miséricorde.

S’ils le veulent, les enfants de I’alliance peuvent donc confir-
mer cette alliance et rompre avec le péché, car Dicu leur en donne
la possibilité. Il leur accordera — ne s’y est-il pas engagé ? — suf-
fisamment de grices pour (u’ils ne succombent pas nécessairement
4 la tentation et qu’ils puissent choisir le chemin qui méne a la
vie, 4 la liberté, et y marcher avec persévérance ?3. Si ces enfants
refusent les graces de I'alliance, ils auront choisi eux-mémes la voie
de la perdition. Ils ne seront pas perdus parce que la grace ne leur
aura jamais été présentée ; ils se seront perdus parce que la grdce
leur ayant été généreusement présentée avec la possibilité de la
recepoir, ils lUauront librement, volontairement et consciemment
méprisée et rejetée,

21 Ibid., p. 79-80.
22 Ps. 74 : 20 ; Jér. 14 : 20-21 ; Ps. 77 : 8-10 ; Jér. 31 : 18 ; Lament. 5 : 21.
23 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 83.



II

Le ministére de l'alliance

1. LE BaPTEME

Les promesses de I'alliance sont 4 ce point fondamentales que
Dicu, dans sa miséricorde, a voulu qu’elles nous fussent rappelées,
confirmées et scellées, tant pour les péres que pour les enfants, par
les sacrements, et d’abord par le baptéme, afin que parents et
enfanls, et ’Eglise avec eux, ne doutent pas de leur réalité et de
leur vérité, d’étayer et d’exciter sans cesse leur foi, d’inspirer leur
comportement, en un mot, de faire valoir et fructifier I’alliance, de
I’ « administrer », c’est-a-dire d’en étre les ministres, les servi-
teurs.

Tout ce que le Nouveau Testament nous apprend du bhaptéme
atteste qu’il en est bien ainsi. J’ai montré comment le baptéme,
tant pour les adultes que pour les enfants, est sacrement de
Palliance de gracel. Si, dans le cadre de cette étude, je n’ai pas a
justifier de la légitimité du baptéme des enfants, il est toutefois utile
de préciser le lien étroit entre I’alliance et le baptéme.

Dans lalliance et dans I’Evangile, Dieu révele qu’il veut nous
rétablir, nous pécheurs, dans sa communion. L’alliance contient la
promesse du pardon de nos péchés et de notre justification. I.’Evan-
gile est cette promesse et la proclame ; la prédication de la Parole
nous y fait criore ; le baptéme en est le signe et le sceau. L’alliance
est 'Evangile, tant dans ’Ancien Testament que dans le Nouveau
Testament.

L’alliance contient la promesse de notre adpotion filiale, de la
communion a la mort et & la résurrection du Christ, de notre incor-
poration en Christ ; elle nous fait enfants de Dieu. L.e baptéme nous
est le signe visible et le sceau de cette adoption, de cette filialité, de
cette communion, de cette agrégation.

L’alliance offre la promesse de la vie éternelle et de notre glo-
rification. Le baptéme aussi : Quiconque croit et est baptisé a la vie
éternelle (Marc 16 : 16).

L’alliance est toute de grace ; en Jésus-Christ, elle est la grace.
I.e baptéme est le signe et le sccau de cette grace.

L’alliance nous promet le don de I’Esprit Saint en vue de
Iapplication pleine et libre de I'ceuvre de la rédemption et de tous
les bienfaits du salut. Le baptéme est sacrement de cette union au

1 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 113-121, 145-155.
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Christ et de la participation a tous ses biens et a toutes ses gréces.
Avec la Parole, il est le moyen d’action de ’Esprit pour communi-
quer les richesses du salut.

L’alliance est trinitaire, le baptéme I’est aussi. Les graces qui
nous sont données dans le baptéme sont toutes comprises dans la
communion avec le Dieu Pére, Fils et Saint-Esprit. Le Pére atteste
dans le baptéme qu’il ¢tablit avec nous une alliance éternelle et
qu’il nous regoit pour ses enfants et ses héritiers. L.e Fils nous
scelle dans cette certitude qu’il nous lave en son sang et nous incor-
pore dans la communion de sa mort et de sa résurrection. I.’Esprit
Saint nous scelle dans cctte certitude qu’il habite en nous et qu’il
nous sanctifie comme membres de Jésus-Christ.

Le but de I’alliance est de soustraire le pécheur aux corruptions
de ce siécle, de le séparer des impies, de I'incorporer au peuple de
Dieu et 4 son Eglise. Le baptéme signifie et scelle la réalité de cet
acte de Dieu réalisé en quiconque reg¢oit la promesse avec foi. Il
est le sacrement de cette mise a part, de cette incorporation a
I’Eglise visible. I.’alliance édifie I’Eglise comme le fait le baptéme.

L’alliance et le baptéme sont tous deux a la gloire de Dieu et
en vue de sa glorification en nous.

Les textes du Nouveau Testament sur le baptéme, sa nature et
ses effets s’inscrivent tous dans le cadre de I’alliance de gréce plei-
nement accomplie. L’alliance est le ciment spirituel qui coordonne
en un tout harmonieux les réalités spirituelles signifiées et scellées
par le baptéme. Le baptéme confirme en tous points I’économie de
lalliance de grace. Le Nouveau Testament porte au maximum de
sa puissance la promesse de I'alliance, et lui donne, par le ministére
de la Parole et des Sacrements, toute son efficacité en Jésus-Christ.
Le baptéme est le sacrement de lentrée dans lUalliance de grdce,
non pas d’une entrée qui ne se ferait qu’au moment du baptéme,
mais de I'insertion antécédente, faite par Dieu lui-méme, et dont le
baptéme est le signe, le gage et le sceau. « Au baptéme, dit CALVIN,
nous avons I’alliance de Dieu comme gravée en nos corps. » 2,

2 Jean CaLvIN, Sermon sur Deutéronome 10 : 1-8, « Opera Calvini »,
XXVII, 8.

I1 n’est pas possible de fonder d’une maniére exclusivement christo-cen-
trique les sacrements du Nouveau Testament, baptéme et Céne. Ils sont les
signes et les sceaux de 1’ceuvre du Christ, mais ils prennent d’abord leur sens
des promesses et des mystéres spirituels que notre Seigneur a voulu y repré-
senter, et non des éléments extérieurs de la cérémonie : c’est selon la réalité
qui doit étre signifiée et scellée que Dieu décide du signe. L’ccuvre du Fils doit
ctre rapportée a la volonté et aux décrets du Pére. Elle se référe au « pacte du
salut » ou ¢ Alliance de la rédemption », dont la réalisation s’accomplit dans
le temps et Dhistoire par le ministére de l’alliance de grace. En raison du
ministére d’alliance du Christ (son sang versé n’est-il pas <« le sang de
I’alliance » ?), les sacrements sont tous fondés d’une maniére théologique, donc
trinitaire. Ils sont les signes et les sceaux de 1’alliance de grace (Rom. 6 : 11 ;
I Cor. 5: 7; Col. 2 11-12). Lorsque nous cherchons le fondement ultime du
baptéme — comme de la Céne — ce n’est pas assez dire que nous le trouvons en
Christ. Christ en est le contenu. Mais le fondement du baptéme comme de la
Céne doit étre lui aussi cherché dans le décret de Dieu par lequel Christ nous
a été donné, par quoi I’Eternel a été fait « Dieu avec nous », et qui nous est
précisément révélé dans l’alliance de grace.
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La promesse d’adoption de I’alliance, I’alliance et elle seule, est
dans tous les cas — baptéme d’adulte ou baptéme d’enfant — le
véritable fondement du baptéme 3. Rien ne montre que le baptéme
signifie et scelle d’abord autre chose que notre adoption et notre
réception dans I’alliance. Méme les adultes sont baptisés en raison
de I’alliance qui leur est offerte et qu’ils acceptent, non en raison ou
sur la base de leur foi ou de leur repentance, qui sont déja les consé-
quences et les fruits de Ualliance.

Ce sont les promesses qui donnent au signe son contenu ; la
vérité des promesses fait la vérité du signe. LLe baptéme a la méme
objectivité que lUalliance . Comme I’alliance, il est d’abord un acte
de la grice de Dieu, une offre et un don, accompli en vertu de la
promesse, non le signe d’une action de I’homme. Il n’illustre pas
d’abord les sentiments subjectifs de ’homme, sa réponse a la grace
— bien qu’il le fasse aussi — mais I'ceuvre de la grace et Uappel de
Dieu & accepter I’alliance et 4 y vivre selon sa promesse. Le bap-
téme est d’abord et avant tout le signe et le sceau de la libre grace
de Dieu, dispensée en vertu de la promesse et réalisée en celui qui
croit.

2. LE MINISTERE ECCLESIASTIQUE DE L’ALLIANCE

Quel est donc le ministére de I’Eglise ? L’Eglise est la servante
de I'alliance et du baptéme qui I’a scellée. Elle doit donc précher
fidelement ’Evangile de P'alliance, enseigner I’alliance et sa grace,
la rendre vivante, rappeler aux parents et aux enfants ses promes-
ses extraordinaires et ses exigences. Elle doit annoncer le salut par
le sang versé du Christ, « le sang de I’alliance », la nécessité de la
nouvelle naissance, la régénération par le Saint-Esprit ; elle veillera
4 ce que nul ne sec prive des grices de l'alliance et du baptéme,
c’est-a-dire a ce que la relation objective, établie par Dieu dans
I'alliance et scellée par le baptéme, soit ratifiée ; que chacun recoive
pour soi la promesse et la fasse valoir, que la relation dont Dieu a
pris Dlinitiative devienne progressivement une marche dans
I’alliance, une communion de vie. En méme temps, ’Eglise doit
avertir chacun de sa responsabilité personnelle s’il voulait rompre,
pour soi et sa postérité, le lien de I’alliance et la rejeter. Chaque
membre de Ualliance doit devenir ce qu’elle implique et ce que son
baptéme signifie.

I’Eglise préchera d’abord I’alliance aux parents. Qu’elle les
exhorte et les encourage a étre des membres vivants de I’alliance,
non seculement pour cux-mémes, mais aussi pour leurs enfants.
Qu’elle leur montre comment leur foi dans la promesse de I’alliance,
pour eux et leurs enfants, est 'une des conditions de I’accomplis-

3 ¢« Cette alliance, dit le célébre dogmaticien H. Bavinck, était le fonde-
ment solide, biblique et objectif sur lequel tous les réformés, & 'unanimité et
sans exception, firent reposer la légitimité du baptéme des enfants. Ils n’eurent
pas d’autre fondement plus profond et plus solide. » (Geref. Dogm., IV, 282).

4 Pierre MARcEL, Le Baptéme, p. 119-121, 155-159.
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sement de I'alliance en eux et dans leur postérité : d’'une part en
raison de la solidarité spirituelle qui unit les parents & leurs
enfants, d’autre part parce que Dieu promet d’accorder a celui qui
croit el qui prie ce qu’il lui a lui-méme ordonné de croire et de
demander selon la promesse.

Les parents fonderont leur foi non seulement sur les promes-
ses de 'alliance, mais sur la réalité de leur baptéme et de celui de
leurs enfants, signe visible par lequel le Seigneur a signé cette
promesse dans le corps de leurs enfants et altesté qu’il les accepte
dans la communion de son Eglise. La mémoire du signe regu lui
confére sans cesse valeur et efficacité. Sans se lasser jamais, 'Eglise
initie ses membres a faire valoir le témoignage qui leur a été donné
4 leur baptéme.

« Voila donec comme il nous faut faire valoir notre baptéme,
dit CaLvIN : c’est que nous en usions comme d’un bouclier pour
repousser toutes les défiances qui nous surviennent, au point que
nous serions empéchés de prier Dieu et avoir tout notre refuge en
lui, si ce n’était que nous vinssions a lui, Or, il est vrai que j’ai
en moi tant de péchés que le nombre serait pour me rendre détes-
table devant mon Dicu ; mais je n’y viens point comme en ma
personne ; je renonce 4 moi et 4 ma nature, ot il n’y a que honte
ct confusion; mais j’y viens au nom de notre Seigneur Jésus-
Christ, et méme il va devant moi, il me donne comme son véte-
ment, il parle pour moi, et c’est en son nom que je me présente,
comme si j’étais lui-méme, puisqu’il lui a plu me faire cette grace
que je sois uni a lui. Voild donc comme il nous faut oublier quels
nous sommes, quand nous venons a Dieu, et faut que nous pre-
nions la personne de nolre Seigneur Jésus-Christ, voire nous
oublier : non pas que nous ne sentions nos défauts pour étre vrai-
ment humiliés et nous y déplaire ; mais cependant si faut-il que
nous prenions cette résolution et certitude que Dieu nous accepte
comme venant a lui en la personne de son Fils unique. Mais il y
en a bien peu qui pensent a cela. » 5.

Par sa foi, le chrétien rendra donc sans cesse présentes, dans
la vie de chaque jour, les grices de I’alliance qui sont et restent
significes et offertes par son baptéme. Il s’y référera constamment
pour étre confirmé dans la certitude que le sacrifice de Jésus-
Christ a été consommé pour son propre bien : « Aussi vrai, se
dira-t-il, que j’ai été baptisé et que la marque de ce baptéme ne
peut étre effacée, aussi vrai Dieu, qui demeure fidéle & ses promes-
ses, m’offre encore, aujourd’hui, & moi personncllement, la rémis-
sion de mes péchés, la justice et la vie élernelle. I veut étre,
aujourd’hui encore, mon Pére et mon Sauveur. » Ainsi recueillera-
t-il progressivement et selon sa foi les fruits de son baptéme,
s’appropriera-t-il 4 lout moment ce que Dieu y présenle et y offre,
comme s’il recevait & nouveau ce baptéme. L’efficacité du baptéme

5 Jean CALVIN, Sermon sur Galates 8 : 26-29, « Opera Calvini », L, 564-565.
Gf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 127 s.
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se poursuit donc et se déploie tout au long de la vie chrétienne.
« La perfection du baptéme s’étend jusqu’a la mort. » 6.

Iy

L’Eglise invite donc les parents a orienter leur vie spirituelle
et a faire fructifier leur baptéme dans deux directions, la seconde
étant le prolongement de la premiere : foi, sanctification et persé-
vérance pour eux-mémes sans doute et d’abord, mais aussi foi,
sanctification et persévérance pour leurs enfants. Le Nouveau Tes-
tament, comme I’Ancien, souligne le fait que la famille forme un
tout spirituellement solidaire de son chef, une entité collective
dont le sort est lié a4 celui d’'un de ses membres, pour le temps et
méme pour I’éternité. « Entre dans I’arche, dit Dieu & Noé, toi et
toute ta famille, car j’ai vu que Tu es juste devant moi au milieu
de cette génération. » (Gen. 7 : 1).

Il en va ainsi de la famille de Zachée (Luc 19 : 9), de 'officier
du roi (Jean 4 : 53), de Corneille (Act. 70 : 2), de Lydie (Act. 16 :
15-16), du geolier (Act. 16 : 30-33), de Crispus (Act.18 : 8), d’Oné-
siphore (II Tim, 71 : 16). Ces familles sont sauvées et viennent & la
foi par la foi d’un de leurs membres, généralement le pére, mais
aussi la mere lorsqu’elle est veuve (Luc 7;: 11-17), cu sans que
nous sachions si elle I’était (Act. 16 : 14-15). Aux yeux de Dieu ,les
parents et leurs enfants sont ux. Les maisons ou apotres et disci-
ples vont annoncer I’Evangile sont considérées par le Christ
comme un tout : si les disciples sont recus et si la Parole est
écoutée, la « paix » de I’Evangile reposera sur toute la maison ;
s’ils ne sont pas ou mal recus, la Parole rejetée, toute la maison
est exclue de cette paix et livrée au jugement (Matth. 10 : 12-14) 7.

Une « conversion » n’est jamais un phénoméne typiquement
individuel ; par le jeu de la solidarité spirituelle. c’est la collec-
tivité tout entiére qui occupe l'arriére-plan, et la communauté est
indissolublement liée a Christ8 De méme, un chrétien ne se sanc-
tifie ou n’est jamais sanctifié pour lui-méme, en tant qu’individu
isolé ou déraciné. En sa personne, ce sont les collectivités aux-
quelles il participe qui sont les bénéficiaires de sa conversion, de
sa sanctification, de sa persévérance. Tous les événemenls de notre
vie chrétienne sont polyvalents et atteignent objectivement selon
les intentions de Dieu, et subjectivement sclon les lois de la psy-
chologie, 'ensemble des collectivités dont nous faisons partie. Le
texte central, autour duquel se cristallisent la multitude de textes
bibliques que nous pourrions citer ici, est Jean 77 : 19. « Je me
sanctifie moi-méme pour eux, afin qu’eur aussi soient sanctifiés
par la vérité. »

8 Jean CaLvIN, Institution chrétienne, 1V, xvi, 31. Pierre MarceL, A U'Ecole
de Dien, 2° Ed., p. 127-128,

7 I1 en est de méme des miracles opérés par le Christ pour tel enfant, ou
telle personne appartenant a4 une « famille » ou 4 une « maison », & cause
deslsa foi du pére ou de la meére de famille. Cf. Pierre MaRcEL, Le Baptéme,
p. 88.
8 Ibid., p. 89.
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Voila pourquoi I’époux croyant sanctifie 'épouse non croyante
et réciproquement, pourquoi leurs enfants sont « saints » et non
impurs (I Cor. 7 : 14). La vie des enfants, sur le plan de la nais-
sance naturelle, est le fruit de la vie des parents ; de méme, dans
I’alliance, la vie spirituclle des enfants est la conséquence directe
ct le fruit de celles de leurs parents et grands-parents.

Parall¢lement, DI’Eglise attirera I’attention des parents sur
les droits spirituels de 'enfant. L’enfant a droit & I’accomplisse-
ment des promesses ; il a droit de cité dans I’Eglise, le peuple de
Dieu ; il a droit a son pardon, a la vie éternelle, & la communion
avee le Christ. Il a donc le droit d’étre instruit des ceuvres, des pro-
messes et des commandements de Dieu. Il a droit a ’obéissance de
ses parents aux ordres que Dicu leur donne et leur donnera pour
son éducation, ainsi qu’a leurs priéres; il a droit au ministére
fidéle et persévérant de I’Eglise.

Ces droits spirituels de I’enfant doivent étre juridiquement
établis et reconnus par les « engagements » des parents, parrain
ct marraine lors du baptéme qui les exprime et les scelle comme
signe des obligations de I’alliance imposées aux parents, aux fide-
les et & PEglise envers I’enfant que Dieu leur a donné, et des pro-
messes qu’il annonce a son sujet. Il serait bon qu’au cours de la
cérémonie du baptéme, ces droits fussent reconnus d’une maniere
ecclésiastique engageant la communauté tout entiére vis-a-vis de

I’enfant.

L’Eglise doit donc convaincre les parents que leurs enfants
n’ont pas été engendrés pour eux-mémes, mais pour Dieu; que
leur baptéme n’est que le premier pas dans I’ccuvre du Seigneur
et exige que I'enfant soit mené par ’Esprit jusqu’a la communion
au Sauveur crucifié, Elle fera comprendre 'ampleur de leur minis-
tére spirituel : croire, se convertir, se sanctifier pour leurs enfants ;
¢carter tout obstacle qui les priverait du témoignage de la Parole :
malheur au pére ou a la mére qui serait une cause de scandale pour
son enfant ! (Matth. 718 : 1-9). Les parents se plieront aux ordres du
Seigneur pour I’éducation de leurs enfants : Ils leur enseigneront ses
ceuvres, leur « inculqueront » ses promesses et ses commande-
ments. (Deut. 6 : 7). Au temps marqué, sans que leur tache soit
pour autant terminée, ils les confieront aussi au ministére de
I’Eglise, leur mére spirituelle, et se soumettront de bon gré a sa
discipline catéchétique, en encourageant leurs enfants.

La grace de I’alliance ne fructifiera que si les enfants sont
informés par leurs parents d’abord et par ’Eglise, qui exercera son
ministére conjointement au leur, de la griace imméritée que Dieu
leur présente ct de sa vérité, de leur situation privilégiée et des pos-
sibilités qu’elle leur donne par I'action du Saint-Esprit, mais aussi
des conditions de I’alliance, de la nécessité de la régénération et de
1123 conversion, et de la responsabilité qu’elle sous-tend pour chacun

eux.
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« Ecoute, Israél ! L’Eternel, notre Dieu est le seul Eternel ! Tu
aimeras I’Eternel, ton Dicu, de tout ton cceur, de toute ton ame et
de toute ta force. Les commandements que je te prescris aujour-
d’hui seront gravés dans ton cceur. Tu les inculqueras @ tes enfants,
tu en parleras quand tu seras dans ta maison, quand tu scras en
voyage, quand tu te coucheras et quand tu te l¢veras... Gravez donc
les paroles que je vous dis dans votre cocur et dans vos ames. »
(Deut. 6 - 4-9; 11 : 18 ; c¢f. v. 19 ss. ; Gen. 17 : 19). « Parents... éle-
vez vos enfants en les instruisant et en les avertissant selon le Sei-
gneur. » (Eph. 6 : 4).

Ceci montre le caractére dynamique de l’alliance et la part
active de 'homme. Toute pédagogie chréticnne, familiale et ecclé-
siastique (donc catéchétique !), doit étre fondée sur les promesses et
les prescriptions de I'alliance. Si les parents ou I’Eglise négligent de
le faire, ils méprisent 'une des conditions de I'efficacité de la pro-
messe qui leur a été faite & eux et a leur postérité. La foi vient de
ce qu'on entend (Rom. 7/ : 17). La ou I'on n’entend pas, ot témoi-
gnage et prédication n’ont pas lieu, ’alliance — & moins d’'un mira-
cle sur lequel il n’est permis a personne de spéculer — n’est pas et
ne peut pas étre confirmée, et le baptéme est méprisé. Que 'Eglise
ne néglige rien pour exercer fid¢lement envers les enfants le minis-
tere de IPalliance : elle doit tout faire pour les engager dans
lalliance, les y maintenir, afin que cette alliance devienne pour
cux une communion de vie, car « Dicu les a choisis et séparés des
autres pour leur présenter son salut » o,

3. PREPARATION A LA CENE

Que demande le Nouveau Testament de celui qui s’approche
de la Table sainte ? C’est ce que précisent les textes d’institution :
Matthieu : 26 : 26-28, Marc 714 : 22-25, Luc 22 : 19-20, I Corin-
thiens 17 : 23-29.

Le communiant doit prendre le pain « en mémoire » du Christ
(Luc 22: 19 ; I Cor. 11 : 24) ; de méme, c’est « en mémoire » du
Christ qu’il participe 4 la coupe (I Cor. 17 : 25). Celui qui mange et
qui boit doit « discerner le corps du Seigneur » (I Cor. 17 : 29).
Hors de ce « discernement », le communiant participe « indigne-
ment » a la Céne : « Il mange et hoit son propre jugement. >
@ Cor. 11: 27, 29). Il doit donc « discerner » le corps qui est
donné pour nous (Luc 22: 19) et le sang de lalliance, qui est
répandu pour beaucoup d’hommes, pour la rémission des péchés
(Matth. 26 : 28 ; Marc 74 : 24 et Luc 22 : 20). I.’Apotre Paul ajoute :
« Toutes les fois que vous mangez de ce pain et que vous buvez de
cette coupe, vous rappelez (ou annoncez) la mort du Seigneur, jus-
qu’a ce qu’il vienne » (I Cor. 17 : 26) 10, et souligne comme le Christ

9 Jean CaLviN, Contre les Anabaptistes, « Opera Calvini », VII, 62.
10 Rappeler : dans les versions synodale, Maredsous, etc. Annoncer : dans
les versions de Jérusalem, Segond, Crampon, etc.
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la signification eschatologique de la Céne (Matth. 26 : 29 et
Marc 74 : 25).

Cette « mémoire » du Christ, ce « discernement » de son
corps donné pour nous, du sang de I'alliance répandu pour la rémis-
sion des péchés, ce « rappel » et cette « annonce » de la mort du
Seigneur et de son retour, impliquent que le communiant ait été
instruit de I'essentiel de la foi chrétienne et qu’il se présente a la
Ctne a un double titre : comme disciple et comme témoin du Christ.
Il doit reconnaitre la vérité des signes et de ce qu’il fait, et étre
capable d’en témoigner. L’accés 4 la Céne — quelle que soit la
conception dogmatique qu’on se fasse du sacrement — implique que
puisse élre reconnue au communiant la qualité de disciple et de
témoin.

Le ministére de I’Eglise envers tous ses membres vise cons-
tamment un double but : 1) Que le communiant soit un disciple
qui puisse professer la foi chrétienne. 2) Que le communiant soit un
témoin qui puisse expliquer la foi chrétienne. Toute initiation a la
foi, méme dans ’Ancien Testament, est axée sur ces deux poles 11,
C'est & quoi I’Eglise se consacre a I’égard de tous ses membres,
mais particuli¢trement au cours de D’initiation et de Pinstruction
religieuse des enfants et des catéchumeénes, en remplissant aupreés
d’eux le ministére d’alliance que son Seigneur lui a confié.

Le ministére de ’'Eglise envers les enfants baptisés de parents
croyants — pour qu’ils soient disciples et témoins — est de leur
annoncer lUalliance de grdce dont ils sont 'objet depuis leur nais-
sance, et qui a été signée et scellée par leur baptéme ; de les inviter
a faire fructifier en eux Ualliance de leur baptéme, afin qu’ils en
acceptent les conditions par la foi, qu’ils y demeurent et que cette
alliance devienne pour eux — et pour leurs enfants aprés euxr —
une communion de vie qui s’exprimera, se nourrira et se fortifiera
par la participation a la sainte Céne, sacrement de Ualliance vécue.

Envers les enfants non baptisés de parents croyants — pour
qu’ils soient disciples et témoins — le ministére de U'Eglise est de
leur annoncer qu’en vertu de la foi de leurs parents et des promes-
ses de lalliance que Dieu leur a faites, ils sont déja dans lalliance
les héritiers de toutes les promesses ; de les appeler a faire fructi-
fier en eux cette alliance, a en accepter les conditions par la foi, d
Y demeurer, afin que cette alliance devienne pour eux, et pour leurs
enfants aprés eux, une communion de vie qui les conduira a deman-
der le baptéme, signe et sceau de lUalliance de grdce, puis a expri-
mer, nourrir et fortifier leur foi par la participation a la Céne,
sacrement de Ualliance vécue.

Envers les enfants non baptisés de parents non croyants, le
ministére de 'Eglise — pour que ces enfants deviennent des disci-
Ples et des témoins — est de leur annoncer I'Evangile de Ualliance,
de les exhorter a 'accepter par la foi, pour eux et pour leurs enfants

11 Cf. Deut. 6 : 4-7 et 20-25.
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aprés eux, a ratifier cette alliance en demandant le baptéme, sacre-
ment de lUalliance offerte, avant de participer a la Céne, sacrement
de lalliance vécue,

Pour tous, et tout au long de son enseignement, ’Eglise s’effor-
cera donc que chaque catéchuméne soit ou devienne un disciple
et un témoin.

Les catéchumenes nés dans D’alliance sont donc instruits et
invités 4 prendre conscience de I’alliance dans laquelle ils ont été
placés et des promesses irrévocables que Dieu a prononcées a leur
sujet. C’est en vertu de cette alliance qu’ils sont dans ’Eglise depuis
leur tendre enfance, qu’ils ont été confiés a son ministére maternel,
qu’ils ont participé a I’école du dimanche ou du jeudi. C’est grace
a elle qu’ils ont regu tout ce qu’ils possédent déja, qu’ils ont aujour-
d’hui Phonneur d’étre des <« catéchuménes » (tant d’autres ne le
sont pas!), et le privilége de recevoir une instruction religieuse,
d’entendre la Parole de Dieu, I’Evangile du Christ, de connaitre
leur amour, d’apprendre d’ou ils viennent, qui ils sont, ou ils vont,
et d’étre informés des moyens de grace.

En vertu de I’alliance, ils sont d’abord avertis des droits que
Dieu leur confére, de la possibilité qu’ils ont de croire a I’Evangile,
et de recevoir la grace offerte par 'action du Saint-Esprit qui leur
est promis. Ils peuvent donc exploiter toute la richesse et le dyna-
misme des promesses divines!2, et s’assurer que tout a bien été
accompli pour eux en Jésus-Christ, le Médiateur et le Garant de
P'alliance.

Ils sont donc obligés de prendre conscience de la vérité et de la
fidélité de Dieu 4 son « Nom » tel qu’il I’a révélé 13, qu’il a exercées
dans le passé, qu’il maintient dans le présent (ils en sont témoins)
et qui ne leur manquera pas demain, puisque les promesses de
I’alliance sont valables pour toute leur vie. Ceux qui ont été bapti-
sés sont invités par la-méme a vérifier la vérité de leur baptéme,
signe et sceau de I’alliance dans laquelle Dieu, par pure grace, les a
placés.

Le but de I'instruction religieuse est donc que le catéchuméne
reconnaisse la vérité de Dieu, la vérité du témoignage qu’il a rendu
a son Fils, la vérité du témoignage que Jésus-Christ a rendu 4 son
Pére, en un mot la vérité de la Parole de Dieu, de ses promesses,
de Palliance, de sa grace et du baptéme, la vérité de la Céne a
laquelle il va étre convié.

12 Faire souligner en vert les promesses divines & travers toute la Bible.
C’est un moyven puissant de concentrer ’attention des catéchuménes, de forti-
fier leur foi, de fonder leur vie de priére, etc.

13 Le Nom de I’Eternel, d’Exode 34 : 6-7, doit étre la base de l’instruction
religieuse, et accompagner tout I’enseignement : « I’Eternel, oui, 1’Eternel,
Dieu miséricordieux et compatissant, lent & la colére et riche en grace et en
fidélité (= vérité), qui conserve sa grace (son alliance, Deut.) jusqu’a mille
générations, qui pardonne l’iniquité, la révolte et le péché, mais qui ne tient
pas le coupable pour innocent. »
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Reconnaitre la vérité de Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit ! Nous
sommes-la au centre vital de toute démarche chrétienne. Quelle a
donc été, en effet, et que reste pour chacun de nous la cause inté-
rieure profonde de tout péché et de sa puissance ? Le récit de
(i¢nése 3 : 1-6, nous apprend qu’Eve a douté d’une parole vraie de
Dieu : « Du jour ou tu en mangeras, certainement tu mourras »
(Gen. 2 : 17), pour mettre sa confiance dans une parole mensongere
de Satan : « Vous ne mourrez certainement pas ! » (Gen. 3 : 4).
Eve change donc une parole mensongére en vérite. Elle fait de la
vérilé un mensonge et du mensonge une vérit¢. Elle fait Dieu men-
teur et Satan véridique. Telle est ’essence, la nature et la puissance
du péché. Eve a péché par la foi, c’est-a-dire la foi au mensonge, et
@ Satan. Tout péché, en chacun de nous, s’engendre et se consomme
dans cette foi la.

Notre cceur est ainsi fait que, s’il ne met pas sa foi dans la vérité,
il est obligé de la mettre dans le mensonge, mais non un mensonge
considéré comme mensonge, mais un mensonge que la foi apostate
{ransforme en vérité. L’homme ne peut jamais donner son consen-
lement a autre chose qu’a la vérité, mais malheur a lui si la vérité
qu’il croit est mensonge ! Toutes les conséquences psychologiques
ou cosmiques que nous décrit Genese 3 découlent de cet acte de foi.
I.a mort méme, dans sa double réalité de mort spirituelle et de mort
corporelle, est la conséquence du mensonge, qui aboutit & mettre le
Christ en croix.

La séquence : mensonge -injustice - mort, se retrouve partout
dans I'Ecriture : « Pourquoi, demande Jésus aux Juifs, ne compre-
nez-vous pas mon langage ? C’est parce que vous ne pouvez écouter
ma parole. Le pére dont vous étes issus, c’est le Diable, et vous vou-
lez accomplir les désirs de votre pére. Il a été meurtrier dés le com-
mencement ; et il n’a pas persévéré dans la vérité, parce qu’il n’y a
point de vérité en lui. Quand il profére le mensonge, il parle de son
propre fonds, parce qu’il est menteur et le pére du mensonge. »
(Jean 8 : 43-45). Changer la vérité en mensonge, en sorte que la
vérité soit rendue captive de l'injustice, est un adultere spirituel,
un crime qui suscite la colére de Dieu (Rom. 7 : 18-28). « Malheur,
s’¢erie Dieu en Esaie (5 - 20), 4 ceux qui appellent le mal bien et le
bien mal ; qui font des ténébres la lumiére et de la lumiere les
téneébres ; qui font doux ce qui est amer et amer ce qui est doux!
Malheur 4 ceux qui sont sages a leurs propres yeux et intelligents
4 leur propre sens ! » Aucun menteur n’entrera dans la Jérusalem
céleste : il sera jeté dehors et aura part 4 la seconde mort (Apoc. 21 :
8,27 ;22 15).

Mais a la séquence : mensonge -injustice -mort, I’Ecriture
Oppose la séquence : vérité - justice - vie. Si le mensonge apporte
Pinjustice et la mort, la vérité apporte la justice et la vie. A 1a chute
¢t & la mort par la foi au mensonge, s’oppose la justification et la
Vie par la foi en la vérité ; car 4 Satan, menteur et pére du men-
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songe, s’oppose Dieu, Pére14, Fils15 et Saint-Esprit 1%, qui est
Vérité.

La chute est chute, le péché est péché par la foi au mensonge.
C’est pourquoi le salut qui nous est offert en ’Evangile est un salut
par la foi en la vérité. De méme que la foi au mensonge précipite
immédiatement ct en principe au bas de I’échelle du péché et de ses
conséquences, comme le montre la Genése, la foi en la vérité reléve
immédiatement, nous replace en principe au sommet de 1’échelle
descendue, et annule en principe toutes les conséquences du péché.
Dans son principe, le salut offert est aussi réel et immédiat que
I’était la chute. Les conséquences de la chute ne sont que le déve-
loppement et le commentaire de la prise de position iniliale : la foi
au mensonge ; dans la vie chrétienne, les conséquences du salut,
de la justification par la foi ne sont, elles aussi, que le développe-
ment et le commentaire de la nouvelle prise de position : la foi au
Dieu véridique, le salut par la foi en la vérité, qui contient tout le
salut.

Il1 ne s’agit certes pas ici d’'une exposition et d’une réception
purement cognitives de la vérité ! Pas plus que le mensonge, la
vérité chrétienne ne se résume 4 une connaissance purement intel-
lectuelle. Dicu est Vérité ; le Christ est le Chemin, la Vérité et la
Vie ; Esprit Saint est Vérité. La vérité évangélique est dynamique ;
elle entraine toute notre personne dans une communion de vie
avec Dieu et avec le Christ par le Saint-Esprit, Car LA VERITE EST
viE. Elle apporte P'obéissance et donne de garder les commande-
ments (I Jean 2 : 4), comme elle est aussi le fruit de 'obéissance :
« Si vous demeurez dans ma Parole, vous connaitrez la Vérité et la
Vérité vous affranchira. » (Jean 8§ : 31-32) 17,

Les directives pratiques qui doivent illustrer 4 tout moment
I’enseignement catéchétique, tant au cours biblique (u’au cours
doctrinal, solliciteront a tout moment la volonté et I’énergie des

14 Balaam : « Dieu n’est pas un homme pour mentir, ni un fils de I’hom-
me pour se repentir. Ce qu’il a dit, ne le fera-t-il pas ? Ce qu’il a déclaré, ne
le réalisera-t-il pas ? » (Nomb. 23 : 19). — <« Je ne violerai pas mon alliance,
et je ne changerai pas la parole sortie de mes lévres. J’en ai fait le serment au
nom de ma sainteté. Je ne mentirai pas & David (...). Le Témoin qui est dans
les cieux est fidéle (Ps. 89 : 36-38). « Je suis I’Eternel qui proclame ce qui est
juste et qui annonce ce qui est vrai. » (Es. 45 : 19). — Jésus : ¢« Celui qui m’a
envoyé est vrai (Jean 8 : 26) ; il est la vérité, Celui qui m’a envoyé. » (Jean
7 : 28). — Jean : « Vous savez qu’aucun mensonge ne vient de la vérité. »
(I Jean 2 : 21). — Paul : « Que Dieu soit reconnu pour vrai et tout homme pour
menteur. » (Rom. 3 : 4).

13 Jésus : ¢ Je suis né et je suis venu dans le monde pour rendre témoi-
gnage a la vérité. » (Jean 18 : 38). « Je vous ai dit la vérité que j’ai entendue
de Dieu. » (Jean 8 : 40). ¢« C’est en toute vérité qu’il a enseigné la voie de
Dieu. » (Matth. 26 : 16). « Il a habité parmi nous plein de grace et de vérité. »
(Jean 1 : 14). « La vérité est en Jésus. » (Eph. 4. 23).

18 Jésus : ¢ L’Esprit de vérité qui procéde du Pére, c’est lui qui rendra
témoignage de moi. » (Jean 15 : 26 ; cf. Jean 14 : 17). « Quand DI’Esprit de
vérité sera venu, il vous conduira dans toute la vérité. » (Jean 16 : 13).
<« L’Esprit est 1a Vérité. » (I Jean 5 : 6).

17 Dans cette étude, je suis forcé d’étre bref, et ne puis que signaler les
thémes de réflexion. Quiconque fera une étude biblique du théme : vérité - men-
songe, sera étonné de ’ampleur donnée par I’Ecriture a ce théme, et des conc.lu-
sions précises auxquelles i? parviendra, dans la ligne de ce que je viens de dire.
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catéchumeénes & mettre en pratique : nous ne leur demanderons rien
qui dépasse les forces de leur age et la capacité donnée a chacun,
mais nous leur demanderons tout ce qu’ils ont le pouvoir de met-
tre en pratique conformément a la promesse de Dieu, par ses armes
ct par la priére (Eph. 6 : 14-18). Car, tout en les informant comme
nous avons dit, de leurs droits et des promesses sur lesquelles ils
peuvent compter, nous ne manquerons pas de les avertir de leurs
devoirs et de leur responsabilités 8. « Tout est doctrine de prati-
que. » '?. Tel est le ministére de I’alliance.

Les catéchuménes sont trés sensibles et réceptifs 4 cette présen-
tation des choses. Le but de leur instruction est de leur faire connai-
tre et reconnaitre et le mensonge et la vérité, pour qu’ils réprouvent
le mensonge et acquiescent a la vérité. Avec I’aide de la Parole et
de PEsprit, ils ont 4 prendre conscience que toute leur vie est
désormais centrée sur 'obligation d’appeler le mensonge mensonge,
le mal mal, les ténc¢bres ténébres, et Satan menteur ; mais la vérité
vérité, le bien bien, la lumiére lumiére, et Dieu véridique, Il n’y a
pas d’autre terme & I'alternative de vie qui leur est imposée.

La marque de la déchéance humaine et de I'impiété est de ne
plus pouvoir croire a la vérité comme vérité parce qu’elle est la
vérité : « Parce que je dis la vérité, déclare le Christ, vous ne me
croyez pas » (Jean 8 : 45) ; et d’étre livré 4 une puissance d’égare-
ment qui fait croire au mensonge sans pouvoir ouvrir son cceur a
Pamour de la vérité qui sauve ; c’est, prenant plaisir au mensonge,
prendre plaisir a I'injustice et 4 la mort : « L’impie, dit Paul, appa-
raitra avec la puissance de Satan, opérant toutes sortes de miracles,
de signes et de prodiges menteurs, et recourant a toutes les séduc-
tions de I'injustice, pour la perte de ceux qui périssent, parce qu’ils
n’ont pas ouvert leur ceeur 4 'amour de la vérité, qui les aurait sau-
vés. C’est pour cela que Dieu leur envoie une puissance d’égarement
qui les fait croire au mensonge, afin que tous ceux qui n’ont pas cru
4 la vérité, mais qui ont pris plaisir & l'injustice, soient soumis a
son jugement. » (II Thess. 2 : 9-11).

Mais I’enfant de I'alliance — par la grace de Dieu -— est délivré
de cette nécessité, de cette fatalité et de ce jugement, car la puis-
sance que Dieu lui envoie est celle de I’Esprit Saint. Au contraire,
il lui est donné de pouvoir croire 4 la vérité en raison de la pro-
messe : « Je serai ton Dieu.., Je purifierai ton cocur... », et de la
mettre en pratique. En entendant sa Parole, il est instruit « selon

18 On notera, entre autres, que selon les Ecritures la vérité rend humble,
en nous faisant connaitre et confesser notre péché (I Jean 1 : 8). Elle purifie
nos dmes (I Pier. 1 : 22), nous engendre spirituellement (Jacq. 1 : 18), nous
revét de justice et de sainteté (Eph. 4 : 24). Elle met & part : « Sanctifie-les par
ta vérité, Ta parole est vérité. » (Jean 17 : 17). Elle tait marcher dans la
lumiére (I Jean 1 : 6), elle suscite I’amour fraternel sincére de tout le cceur
(I Pier. 1 : 22) ; elle assure nos cceurs devant Dieu, et nous apporte la commu-
nion avec le Christ (I Jean 3 : 19 ; 1¢; 6). Elle donne l’intelligence : « Nous
sommes enrichis d’une pleine certitude de l’intelligence, de maniére & connai-
tre le Mystére de Dieu, le Christ, dans lequel sont cachés tous les trésors de
la sagesse et de la science. » (Col. 2 : 2-3), etc...

19 Principe souvent énoncé par Jean CaALVIN,
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la vérité qui est en Jésus-Christ », il est enseigné a « étre renou-
velé dans I'esprit (ui inspire ses pensées, & revétir le nouvel homme,
créé & 'image de Dieu, dans la justice et la sainteté que produit la
vérité » (Eph. 4 : 20-24).

C’est ici le point vital et central de toute démarche et de toute
vie chrétienne, exactement aux antipodes de Genese 3 et de la puis-
sance du péché, et manifestant la puissance de I'Esprit Saint, une
démarche qui doit nous occuper toute notre vie et a quoi nous
devons tendre chaque jour.

Il faut cependant qu’a un moment donné nous en soyons ren-
dus conscients, et que nous soit donnée l'occasion de le reconnaitre.
Cest ce que fait I'Eglise en proposant aux catéchuménes un culte
de confirmation.



II1

La confirmation

1. — La théologie de I’alliance de grace nous apporte tous les
éléments d’une cérémonie ecclésiastique de confirmation.

Au cours de son instruction religieuse, le catéchuméne est
invité 4 reconnaitre que I'alliance dans laquelle Dieu I’a placé et le
baptéme qui I’a scellée ont porté des fruits. C’est le fruit de I’alliance
et de son baptéme, c’est 'accomplissement des promesses divines,
qu’il ait pu recevoir le témoignage du Christ et le témoignage que
Dieu a rendu a son Fils. Il sait que nul ne peut dire : « Christ est
Seigneur », si ce n’est pas le Saint-Esprit (I Cor. 712 : 3). Il est donc
invité a confirmer que Dieu est vrai.

Le témoignage de Dieu, c’est celui qu’il a rendu a son Fils.
Celui qui croit au Fils a ce témoignage en lui-méme ; celui qui ne
croit pas Dieu le fait menteur, parce qu’il ne croit pas au témoi-
gnage que Dieu a rendu & son Fils. Et voici quel est ce témoignage :
c’est que Dieu nous a donné la vie élernelle et que cette vie est dans
son Fils. Celui qui a le Fils a la vie; celui qui n’a pas le Fils de
Dieu n’a pas la vie. » (I Jean 5 : 9-12). Et Jean-Baptiste dit des dis-
ciples du Christ : « Celui qui a re¢u son témoignage confirme ainsi
que Dieun est vrai. » (Jean 3 : 33). Confirmer, dans le sens d’attes-
ter, de sceller, de meltre le sceau de I'authenticité !. Un texte dont
on peut s’étonner qu’il n’ait pas été plus remarqué et qui — en rap-
port avec la confirmation a ici un sens profond.

A son niveau, a sa mesure, le catéchumeéne est invité a recon-
naitre que tout dans sa vie n’a ¢été et ne sera que grace ; que Dieu,
sur la vérité de la grace recgue, lui demande d’accepter sa grice pour
demain, de vivre dans et par la grace de Jésus-Christ. L’alliance doit
devenir une communion de vie. Ainsi, en confirmant que Dieu est
vrai, le catéchuméne confirme la vérité de lalliance de grdce. A
Iinitiative que Dieu a prise de le placer dans son alliance et dans
son Eglise, doit répondre un acquiescement personnel : car une
alliance ne peut étre faite qu’entre deux personnes. Le catéchuméne
est donc invité, pour sa part, & confirmer Ualliance de son baptéme.

Cette confirmation ne peut étre qu’une profession chrétienne
de la foi. Selon le Nouveau Testament, cette profession est une obli-
gation pour tout croyant : « Quiconque, dit le Christ, me confes-

1 Le verbe sphraglzd est le méme que celui qui est employé dans Jean
6 : 27, II Cor. 22, Eph. 1 : 13 ¢t 4 : 30.
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sera devant les hommes, je le confesserai aussi devant mon Pére
qui est dans les cieux. Mais quiconque me reniera devant les hom-
mes, je le renierai, moi aussi, devant mon Pére qui est dans les
cieux. » (Matth. 70 : 32 ; Luc 12 : 8). « Si tu confesses de ta bou-
che le Seigneur Jésus, et si tu crois dans ton cceur que Dieu I’a res-
suscilé des morts, tu seras sauvé ; car c’est en croyant du cceur
qu’on obtient la justice, et c’est en confessant de la bouche qu’on
obtient le salut. » (Rom. 70 : 9-10). « Toute langue doit confesser
que Jésus-Christ est le Seigneur, a4 la gloire de Dieu le pére. »
(Phil. 2 : 11). « Offrons sans cesse a4 Dieu, par lui, un sacrifice de
louanges, c’est-a-dire I’hommage de nos levres confessant son
nom. » (Héb. 13 : 15).

Certes, de nombreux catéchuménes ont déja eu l'occasion de
confesser leur foi en paroles et en actes dans leur vie, et plusieurs
dés leur petite enfance. Mais il en est beaucoup d’autres qui, pour
diverses raisons, sont arrivés incultes a l'instruction religicuse :
c’est 1a qu’ils ont appris les rudiments de la foi et de sa mise en pra-
tique. C’est une maniere de rendre fructueuse leur instruction que
d’annoncer dés le début qu’elle est donnée en vue d’une profession
de foi volontaire et libre. Ceci engage les catéchuménes 4 prendre
au sérieux I’enseignement qui leur est dispensé et les excite 4 la
foi. Pour tous, cette profession de foi n’est pas un acte unique de
leur vie, le chrétien fid¢le doit la renouveler tous les jours.

Mais un fait est certain : pour les uns comme pour les autres,
ce n’est pas comme disciple seulement, mais aussi, comme témoin
que chacun est invité 4 professer la foi chrétienne, et pas seulement
¢« Sa » foi.

Il est également nécessaire de fixer un terme a partir duquel
les catéchumeénes sont déclarés suffisamment instruits pour com-
munier « en discernant le corps et le sang de leur Seigneur »>.

Pour tous, il est nécessaire de professer cette foi publiquement
devant I’Eglise et avec elle. Ils doivent cette profession publique &
leurs parents, 4 I’Eglise, au Christ et & Dieu. Quand donc aurait-
elle lieu si ce n’était au cours d’un culte solennel 2 ?

Cette profession de foi, cette reconnaissance de la vérité de
Dieu, est I’acte le plus raisonnable que créature humaine puisse
jamais faire. Quoi de plus raisonnable que de confesser la vérité de
Dieu ? Quoi de plus intelligent ? (Jér. 9 : 24 ; Deut. 4: 6 ; I Jean 5 :
20) 3. Devant la déshumanisation qu’accomplit le péché, quoi de
plus humanisant ? Devant sa dégradation, quoi de plus ennoblis-
sant ? Les catéchuménes bien instruits sont trés sensibles au carac-
tere raisonnable, intelligent, humanisant et ennoblissant de la pro-
fession chrétienne. Il faut souvent et vigoureusement le souligner
devant eux.

2 Une profession publique de la foi apporte un affermissement qui n’appa-
rait pas, si c’est seulement le pasteur, ou le Conseil presbytéral qui la regoi-
vent en particulier. I1 faut y insister fortement.

3 Se reporter 4 une ¢ Concordance des Ecritures », ol 1’on trouvera une

belle brochette de textes mettant en lumiére l'intelligence du croyant et la
stupidité de I'impie.
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Le catéchuméne est donc invité a4 professer la foi chrétienne,
mais il ne lui est demandé qu’une profession de foi qui sera dépouil-
lée de tout élément parasitaire et ne comportera ni « promesses »
ni « engagements » de nature morale ou légaliste qui le replace-
raient sous la Loi, et qui n’ont rien de commun avec la grace. Le
catéchumeéne confirme I’alliance de grdce de son baptéme : tout ce
qu’il sait, tout ce qu’il est, tout ce qu’il attend, tout ce qu’il peut
vouloir et faire dépend uniquement de la grdce et des moyens de
grdce que Dieu met et mettra & sa disposition : sa profession de
foi ne se référera donc qu’a la grace. Elle est un jalon qui part de
son baptéme, sceau de I’alliance donnée, pour aboutir 4 la Céne,
sceau de l'alliance vécue ¢, au-deld de laquelle et par laquelle elle
se prolongera sa vie durant. Le confirmand déclarera donc ne comp-
ter que sur la grace.

On pense souvent que ce sont les confirmands qui sont placés
au centre de la cérémonie et qui retiennent Pl'attention. Ils seraient
des acteurs, les fideles des spectateurs, C’est une erreur qu’il faut
dissiper. Si les catéchumeénes méritent quelque attention, c’est qu’ils
professent personnellement et individuellement la foi chrétienne.
Toutefois, c’est en communion avec toute la communauté qu’il le
font : n’est-ce pas la foi de I’Eglise qu’ils professent ? En outre,
tous les fideles sont invités, chacun pour sa part, & professer avec
cux la méme foi, et a confirmer eux aussi collectivement Ualliance de
leur baptéme 5. Ainsi, toutes les générations, les arriére-grands-
parents, grands-parents, parents et enfants, rassemblés ici dans la
communion des générations qui les ont précédés et solidairement
unis dans I’alliance de grace accordée de génération en génération,
proclament-ils d’un méme cccur qu’ils sont ensemble les témoins
de la fidélité de Dieu, qu’il n’a pas menti & ses promesses, et que
les familles de I’Eglise peuvent mettre demain comme hier leur
entiére confiance en Dieu qui demeurera fidele.

La profession de foi des catéchuménes, la confirmation de
Palliance, n’est pas le fait des seuls confirmands, mais de toute
IEglise : ce qu’ils font, tous les croyants présents le font avec eux.
Voila qui modifie profondément I'ambiance générale et méme la
signification de la cérémonie.

2. — Dans le culte chrétien, en second lieu, 'homme n’est
jamais « le » centre de rien, méme quand il est au centre. Tout ce
qu’il peut faire, c’est recevoir, rendre graces, se présenter a4 Dieu en
offrande de reconnaissance. Mais s’il le peut, c’est parce que Dieu

4 Je reviendrai tout a I’heure sur ce point, mais tiens 4 développer tout de
suite comment peut se concevoir I’ensemble de la cérémonie de confirmation
dans la perspective de l’alliance de grace.

5 Ce fait peut prendre liturgiquement place dans la cérémonie. Aprés
I’appel nominal des catéchumeénes, I'officiant invite 1’assemblée a se lever:
« Mes fréres, au moment ou nos catéchumeénes confessent la foi de I’Eglise,
j’invite tous ceux d’entre vous qui le désirent & témoigner avec eux de cette
foi, en répondant avec eux, et & ma demande, oui, aux questions que voici. »
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est le centre. Si donc les confirmands et I’Eglise avec eux professent
la foi et confirment I’alliance de leur baptéme, c’est parce que Dieu
leur en accorde maintenant la grace, qu’il les y affermit, qu’il les
confirme.

Les catéchumeénes savent qu’il n’a cessé et qu’il ne cessera de
le faire. Mais il est bon et tonique qu’ils recoivent une fois, d’une
maniére solennelle et directement de Dieu, I’assurance de sa fidélité
et de sa vérité, et qu’ils entendent Dieu confirmer lui-méme pour
chacun d’ecux les termes de son alliance. La communauté tout
entiére, elle aussi, a besoin de recevoir cette confirmation, de méme
qu’a chaque baptéme elle entend 4 nouveau ce que signifie I’alliance
offerte a toute I’Eglise et &4 chacun de ses membres. Quand les mon-
tagnes s’effondreraient, quand les collines chancelleraient, ma bonté
pour toi ne faiblira point, et mon alliance de paix ne sera pas
ébranlée, dit ’Eternel qui a compassion de toi. » (Es. 54 : 10).

Pour le chrétien, chaque journée que Dieu lui accorde, chaque
Céne a quoi il participe se situent dans la perspective de la grace
de Noél, de Paques et de Pentecote ; mais cela n’empéche nullement
IEglise de célébrer des cultes spéciaux de Noél, de Paques et de
Pentecote, qui soulignent le don d’une grace particuliére & I'inté-
rieur de la grace de I’alliance et sont une bénédiction pour la com-
munauté. Il en est de méme du culte des confirmations ol non seu-
lement les catéchumeénes, mais toute ’Eglise avec eux recgoivent de
Dieu, avec un accent particulier, I’assurance qu’il confirme a cha-
cun les promesses de son alliance.

« Celui qui nous affermit (nous confirme) avec vous en Christ,
et qui nous a oints, c’est Dieu, lequel nous a aussi marqués d’un
sceau et a mis dans nos coeurs les arrhes de ’Esprit. » (II Cor, 1 :
21-22). En vérité, c’est Dieu lui-méme, Pére, Fils et Saint-Esprit,
qui affermit et confirme au sens moral et spirituel ; et c¢’est parce
qu’il le fait tous les jours qu’il est utile que les catéchuménes, et
I’Eglise une fois par an, en recoivent I'assurance solennelle.

Toute action de Dieu, toute grdce, reconnue dans la foi, est une
confirmation de lalliance. Moise disait: « Souviens-toi de I’Eter-
nel ton Dieu, car c’est Lui qui te donne la force pour acquérir ces
biens, afin de confirmer, ainsi u’il le fait aujourd’hui, lalliance
qu’il a conclue avec tes péres. » (Deut. 8§ : 18). « L’entrée dans la
terre promise sera la confirmation — l’accomplissement — de la
promesse que I’Eternel a faite aux peres par serment. » (Deut.
9:5). « Le ministére du Christ a eu pour but de manifester la fidé-
lité de Dicu et de confirmer les promesses faites aux péres. » (Rom.
15 : 8).

Cette confirmation par Dieu est la nécessaire condition de la
profession de foi des catéchuménes et de I’Eglise, et de leur persé-
vérance. Seule la fidélité de Dieu permet aux catéchumeénes et a
I’Eglise de confirmer pour leur compte les termes de I’alliance, les
y conduit et les y maintient.
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3. — Dans tout le ministére catéchétique de I’Eglise, la com-
munaulé tout enti¢re est appelée & jouer un roéle actif que doit sou-
ligner le culte de confirmation.

Tout d’abord I'Eglise regoit la profession de foi des confir-
mands. C’est bien elle qui est qualifiée pour la recevoir, puisque les
catéchuménes s’approprient la confession de I’Eglise. Elle la recoit
dans la joie et dans '’humilité. Dans la joie, car elle y voit le fruit
du ministere de la Parole et des sacrements que son Scigneur lui
a confié ; elle n’a pas perdu sa peine en P'administrant. Dans
Ihumilité, car elle sait que si Dieu n’agit pas sans moyens, ce n’est
pas elle qui fait porter des fruits &4 son ministére : I'Eglise n’est
pas la main qui travaille, elle n’est que I'outil dans la main de Dieu.

L’Eglise accueille donc les catéchuménes dans la communion
de sa foi. Elle les accueille aussi dans la communion de son espé-
rance et de son amour. Certes, ils n’en élaient pas exclus aupara-
vant ! L’espérance et 'amour de I'Eglise se sont exprimés envers
eux et leurs familles depuis leur naissance. Mais maintenant elle
les accueille dans ’espérance et dans 'amour qui les rassemblera
autour de la Table sainte. Elle re¢oit comme valables et sincéres la
profession de foi et le témoignage de ces jeunes gens. Elle connait
bien leur faiblesse ; elle sait qu’ils sont pécheurs. Mais elle sait
aussi, c’est 14 son espérance, que Dieu les sanctifie. C’est pourquoi
elle s’interdit de juger leurs dispositions intérieures ; elle accorde
préjugé favorable a leur sincérité, puisqu’ils ont demandé eux-
mémes A professer la foi chrétienne 8. Elle se rappelle que Dieu n’a
donné a personne le pouvoir de sonder les cocurs et de juger les
consciences ; elle se garde d’oublier le grand principe réformé : De
intimis non judicat Ecclesia, des choses cachées du coeur, ’Eglise
n’est point juge. Elle exprime a ces jeunes I'évangélique agapé,
amour compréhensif, intelligent et patient, et leur tend la main
d’association. A leur Age, nombre d’entre eux ne se représentent
peut-étre pas bien ce que veut dire « étre accueilli dans la com-
munion d’espérance el d’amour de I’Eglise ». Ils concgoivent plus
facilement la communion du Christ que celle de leur Eglise, qui
ne dépasse guére les limites de leur paroisse. Tant d’inconfort les
accable parfois dans leur situation de vie, leur milieu familial ou
méme ecclésiastique ! Mais qui donc parmi nous a déja pleine-
ment compris cetle grace ? Par contre, pour quel jeune homme,
quelle jeune fille, 'assurance d’étre regu, agréé, accueilli publique-
ment, tel qu’il est, avec espérance et amour, malgré toutes ses
imperfections, dans la foi que Dieu pardonne et purifie, ne serait-
clle pas — dans sa réalité psychologique -— une révélalion, un
¢merveillement, une justification de sa place et de sa dignité en
Christ et dans I’Eglise, le tremplin d’un élan spirituel nouveau ?

L’Eglise prie pour les catéchumenes. Certes, clle a toujours prié
pour eux, lors des cultes, des réunions de priére, etc. Elle a prié
pour eux si chaque année, lors de la rentrée, tous ses niembres ont

7s;‘lee reviendrai plus loin sur ce caractére volontaire de la confirmation,
p. 79-81.
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recu dans ce but, avec une exhortation appropriée, une feuille pré-
sentant les noms et prénoms de tous les catéchumeénes. Quelques
fideles exerceront ainsi, des années durant, un ministére persévé-
rant de pri¢re au bénéfice des jeunes. En outre, chaque année, au
¢« Culte de Rentrée », tous les nouveaux catéchumeénes n’ont-ils
pas été présentés individuellement a I’Eglise dans cette intention
précisc” ? De méme, grice a cette feuille qui leur aura aussi été
remise (et dont il est prudent de faire provision, car beaucoup en
redemandecront), les caléchuménes auront pu prier nommément les
uns pour les autres, et les ainés pour les cadets. La priére de
IEglise rend fructueuse I’alliance de grace, et c’est aussi le fruit
de cette priére si ces catéchuménes sont la.

Il doit donc y avoir pendant ce culte une priére solennelle qui
signale et concrétise, pour chaque confirmand, le minislére de
priere de I'Eglise : passé, présent et futur, Une pri¢re pendant
laquelle I’'Eglise offre a Dieu et &4 sa grace ses enfants, et demande
pour chacun d’eux le Saint-Esprit. Que peut-elle faire de plus que
d’offrir et demander pour recevoir ? L’Eglise s’associera de toute
son Ame aux priéres liturgiques rédigées ou dites a cet effet. Mais
jestime qu’il est essentiel que cette priére de I’Eglise soit sollicitée
et monte vers Dieu au cours d’un silence prolongé, ol ceux qui
savent prier prient de toute leur foi. Une longue expérience m’a
permis de constater que cette priére-la dans ce silence-la, est 'un
des actes essentiels et 'un des sommets spirituels de ce culte 8.

Le pasteur I'y ayanl invitée, ’Eglise demande alors que tous
ces jeunes soient confirmés, c’est-a-dire fortifiés, affermis dans leur
démarche chrétienne par le Saint-Esprit. Sa priére, elle le sait, est
fondée sur les promesses les plus formelles de ’Evangile ?, et assu-

7 Au cours de ce culte, les nouveaux catéchumeénes regoivent tous, offerte
par I’Eglise, leur « Bible de travail » avec un verset biblique dynamique et
appropri¢.

8 11 faut prendre toutes ses dispositions pour que le silence soit absolu :
arrét du moteur de ’orgue, etc., et souhaiter qu’il ne soit pas troublé par les
bruits de la rue. Si des bruits pouvaient venir des salles contigués au Temple,
garderie d’enfants, etc., il faut que quelqu’un soit délégué pour établir a ce
moment-la un silence complet. Toutefois, dans nos assemblées, ceux qui ne
savent pas prier se trouvent, aprés quelques instants, dans I’impossibilité de
rester immobiles et absolument silencieux. Cette priére-la les trouble et les
dérange. Que le pasteur (ou l'organiste) regarde sa montre : un silence vrai de
deux minutes est déja bien, un silence possible de trois minutes est une excep-
tion. Il est bon de ménager une transition par un jeu d’orgue trés doux que
I’organiste attaque sur indication du pasteur, ou de sa propre initiative.

9 ¢ En vérité, je vous dis encore que si deux d’entre vous sur la terre
s’accordent pour demander quoi que ce soit, ils I'obtiendront de mon Pére, qui
est dans les cieux. » (Matth. 18 : 19). ¢ Tout ce que vous demanderez avec foi,
en priant, vous l'obtiendrez. » (Matth. 21 : 22). <« Et quoi que vous demandiez
en mon nom, je le ferai, afin que le Pére soit glorifi¢ dans le Fils. Si vous
demandez quelque chose en mon nom, je le ferai. » (Jean 14 : 13-14). ¢ Si vous
demeurez en moi et que mes paroles demeurent en vous, demandez tout ce
que vous voudrez, et cela vous sera occordé (..). C’est moi qui vous ai choi-
sis (...) afin que tout ce que vous demanderez au Pére en mon nom, il vous
I’accorde. » (Jean 15 : 7, 16). « En vérité, en vérité, je vous le déclare, ce que
vous demanderez au Pére, il vous le donnera ¢n mon nom. Jusqu’a présent,
vous n’avez rien demandé en mon nom. Demandez et vous recevrez, afin que
votre joie soit parfaite. » (Jean 16 : 23-24). « Nous pouvons nous adresser a
Dieu avec assurance et, quoi que nous demandions, nous le recevons de Lui,
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rée de I'exaucement. Le Saint-Esprit a déja été donné, car nul ne
dit : « Christ est Seigneur ! », si ce n’est pas le Saint-Esprit (I Cor.
12 : 3). A sa requéte persévéranle, il sera encore donné 10!

Il ne convient pas de demander aux catéchuménes de prier a
ce moment-la ; conseillons-leur d’étre plutot récptifs a la réalité et
4 la puissance de la priére que I’Eglise formule pour eux. Aprés un
bref jeu d’orgue, cette priére éclate dans un chant que les catéchu-
ménes écoutent assis 1.

Par cette priére, ’Eglise affermit et confirme les catéchuménes.
Elle doit étre exhortée a4 exercer sans discontinuer ce ministére
de pri¢re et d’intercession. Au jour de la confirmation, sa priére
signale et signifie d’'une maniére particulicrement solennelle et sen-
sible la permanence de ce ministére. C’est tout de méme quelque
chose que les catéchumeénes sachent le réle que I'Eglise a joué,
joue et jouera sans discontinuer dans leur vie ¢t l'affermissement
de leur foi! L’imposition des mains qu’ils vont recevoir doit les
rendre plus sensibles encore a cette pri¢re et plus certains de son
efficacité.

4. — Enfin, le catéchuméne est personnellement confirmé par
le pasteur.

En tant que représentant de UEglise, le pasteur atteste 4 cha-
cun d’eux la réalité de la présence de I'Eglise, la chaleur de son
accueil dans la communion de son espérance ct de son amour, la
vérité de sa priére.

En tant que ministre de Jésus-Christ, le pasteur a pour charge
essentielle — c’est tout son ministére dans I’Eglise — de confirmer
les croyants dans la vérité de Dieu et de ’Evangile. Chaque diman-
che, aprés la confession des péchés, il confirme les fidéles dans la
réalité du pardon accordé maintenant & ceux qui se repentent et
qui croient. Dans I’exercice de sa charge, le pasteur atteste aujour-

parce que nous gardons ses commandements et que nous faisons ce qui Lui
est agréable. » (I Jean 3 : 22). ¢ C’est ici la conflance que nous avons en Lui,
que si nous demandons quelque chose selon sa volonté, Il nous exauce. Et si
nous savons qu’ll nous exauce, quoi que nous Lui demandions, nous savons que
nous recevons ce que nous Lui avons demandé. » (I Jean 5 : 14-15). ¢ Si donc
vous, tout mauvais que vous étes, savez donner de bonnes choses & vos enfants,
4 combien plus forte raison votre Pére, qui est aux cicux, donnera-t-il le Saint-
Esprit & ceux qui le lui demandent ! » (Luc 77 : 13).

10 Ceci nous parait beaucoup plus liturgique et suggestif que de faire pla-
cer les conseillers presbytéraux de chaque coté de la Table sainte, ce qui trou-
ble le recueillement (p. 223) ; J.-D. Benoir, Initiation a la liturgie de 'E.R.F. :
¢« La présence des anciens, groupés autour du pasteur et des catéchuménes,
manifeste cette présence de I’Eglise, cette priére de I’Eglise, en méme temps
qu’elle enléve a la cérémonie tout ce qui pourrait lui rester de trop sacerto-
tal. » (g, 151). 5 X .

11 Par exemple, le cantique 203 de Louange et Priére :

1) Esprit saint, Dieu de Vérité, source de la lumiére, auteur de toute sain-
teté, de tout don salutaire, nous t’implorons pour nos enfants ; daigne exaucer
nos veeux fervents, notre ardente priére. — 2) Soumets Ieur_ esprit et lgur
cceur au joug de ’Evangile ; garde d’un monde séducteur leur jeunesse fragile.
Enrichis 'leur caur de tes dons, fais qu’a tes célestes legons leur ame soit
docile. — 3) Viens donc, Esprit de Vérité, demeurer dans lcurs ames, et d’une
ardente charité allume en eux les flammes. Esprit d’amour, descends sur eux.
Viens les embrasser de tes feux, ces cceurs que tu réclames.
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d’hui la vérité de I'alliance de grace et du baptéme, qui conduit ce
catéchumene a professer la foi, la vérité de Dieu qui le conduit a
participer a la Céne, et qui lui restera fidéle demain comme hier.
Il le confirme dans Ualliance de son baptéme. « Le salut, qui nous
a été annoncé d’abord par le Seigneur, est confimé par ceux qui I'ont
entendu, Dieu appuyant (confirmant) leur témoignage (...) par les
dons du Saint-Esprit qu’il distribue selon sa volonté. » (Héb. 2 :
3-4).

Représentant de ’Eglise et ministre de Jésus-Christ, le pasteur
donne I'imposition des mains 2 qui manifeste et concrétise ’appro-
bation par I'Eglise de la profession de foi de ce catéchuméne Iq,
Paccueil qu’il regoit dans la communion d’amour et de paix de
I’Eglise (main d’association), et la demande du Saint-Esprit.
¢« Qu’est-ce que I'imposition des mains, demandait saint AuGUSTIN,
sinon une oraison solennelle prononcée sur un homme. » Voila qui,
au veeu de CaLvin, permet de « garder la pure institution et de
corriger la superstition ».

« N... N... je te confirme dans Ulalliance de ton baptéine. Au
nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprit. Va en paix! » Le pasteur
prononce le nom de baptéme et le nom de famille de chaque confir-
mand, car c’est le nom de famille qui atteste le caractére organique
et historique de I’alliance de griace de génération en génération,
aussi bien dans le passé que dans I'avenir.

L’imposition des mains est enfin une bénédiction solennelle.
Elle symbolise le toil du Tabernacle, la tente protectrice que Dieu
étend au-dessus de chacun des siens, et illustre la promesse:
« Comme un oiseau étend ses ailes, ainsi ’Eternel étend sa pro-
tection sur toi. » (Cf. Es. 37 : 5). Le pasteur atteste que tout est
vrai. Le confirmand est confirmé : il peut donc se retirer en paix,
car — dans la foi — il recoit la paix et il est en paix 13,

Pas plus que dans les sacrements du baptéme et de la Céne, il
n’y a, dans la cérémonie de confirmation et dans I'imposition des
mains qui ’accompagne — elle n’est ni sacrement ni cérémonie
sacramentelle —, de graces spéciales ou supérieures a recevoir, car
il n’y en a pas qui soient dispensées. Ce sont les graces mémes de
la foi et nulles autres, les graces de I’alliance, qui sont scellées et
attestées soit par le baptéme, soit par la Cene,

Il va de soi que les catéchuménes non baptisés recoivent le
baptéme en réponse & leur profession de foi. Tous confirment
I’alliance de grace, qu’ils y soient nés ou qu’elle leur ait été offerte
ultérieurement. Pour les uns comme pour les autres, le baptéme
est le signe, le gage et le sceau de leur insertion dans I’alliance en

12 Le pasteur prend fermement de sa main droite la main droite de cha-
que confirmand, et pose fermement ’autre sur sa téte. L’imposition des mains
doit étre une imposition, non un signe en l’air.

13 Le pasteur pcut remcttre & chaque confirmand une brochure telle que
Fidéle (Les Bergers et les Mages, Librairie Protestante, 140, bd Saint-Germain,
Paris, 6°), ou un cantique de I’Eglise, etc., accompagné d’un texte biblique lu a
haute voix. Dans la perspective de 1’alliance de grace, ce texte doit toujours
étre une promesse, ou un ordre assorti d’une promesse.
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Christ et dans I’Eglise. Ceux qui confirment avec la foi Ialliance
de leur baptéme recoivent exactement les mémes graces que ceux
qui sont alors baptisés, comme s’ils venaient d’étre eux-mémes
baptisés.

La cérémonie de confirmation se déploie donc sur quatre plans
qui composent un tout harmonieux :

— par sa profession de foi, le catéchumeéne confirme I’alliance
de son baptéme ;

— Dieu confirme le catéchumeéne dans la vérité de son alliance,
scellée par le sang de Jésus-Christ ;

— P’Eglise le confirme dans la certitude qu’elle I'intégre dans la
communion de son amour et de sa paix, et I'assure de I'assistance
de ’Esprit Saint, donné en réponse 4 sa pritre ;

— le pasteur confirme le catéchuméne dans P'accueil que
I’Eglise réserve a4 sa profession de foi; qu’elle le recoit dans la
communion de sa foi, de son espérance et de son amour, en I'invi-
tant & la Table sainte. Il atteste la vérité et la fidélité des promes-
ses de Dieu. Par 14, il le confirme dans I’alliance de son baptéme.

Quatre éléments qui forment un tout indissoluble et qu’il ne
faut pas dissocier, car ils sont tous quatre fondés sur I’alliance de
grace, dont il exprime chacun I'un des aspects.

En prenant pour guide la théologie réformée de I’alliance, nous
espérons avoir fondé la légitimité et démontré la richesse d’une
cérémonie ecclésiastique de confirmation, avoir redonné la mélodie
initiale dans sa pureté. Nous avons été gardés — pensons-nous— de
ces dangereux ¢ parasites » si justement critiquables et critiqués.
Il nous reste a I’établir, tant sur le plan théologique que sur le plan
pratique, et & développer quelques directives concrétes respectueu-
ses de la pédagogie de I’alliance. Nous espérons alors qu’au veeu de
Pierre LESTRINGANT, répété dans notre « Introduction », cette
conception réformée de la confirmation fera retentir dans les cceurs
et les intelligences cette résonance des choses que nous avions
oubliées, mais dont nous discernons 4 nouveau qu’elles appartien-
nent & notre patrimoine authentique.
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Elimination des parasites

A. LE CONFIRMAND NE CONFIRME NI NE VALIDE « LES V(EUX DE SON
BAPTEME ».

Tel était pourtant le sens donné a la confirmation par I’an-
cienne litur gie des Eglises réformées de France!, qui dénomme la
cérémonie : « Réception des catéchuménes », et cite cette expres-
sion dans le commentaire?, la préface3, les engagements* et la
pri¢re d’intercession ®

Comment, d’aprés cette liturgie, le baptéme comportait-il des
« veeux » ? Parce qu’il y est, semble-t-il, réduit au sens d’un rite
de bénédiction et d’agrégation a I’Eglise visible, d’une part, de pré-
sentation et de consécration a Dieu, d’autre part 8.

Le confirmand a eu « la grace de naitre dans son Eglise »,
I’Eglise « de Dieu », mais considérée ici comme Eglise réformée de
France (p. 176). Malgré l'affirmation : « Dieu vous a marqués de
son sceau par le baptéme », il ne semble pas que ce « sceau » ait
rien eu d’objectif. Le mot « sceau » ne se trcuve pas dans la litur-
gie baptismale et n’est pas expliqué dans la liturgie de réception.
Le sccond « Texte pour les engagements des catéchuménes » pré-
cise : « Par le baptéme que vous avez regu lorsque vcus étiez de
petits enfants, 'Eglise a voulu vous accueillir dans son sein et pro-

1 Liturgie des Eqglises Réformées de France, Berger-Levrault. Nous citons
d’aprés I'édition de 1931.

2 Liturgie E.R.F., 1931 : ¢« Dans quelques Eglises, un des catéchuménes, au
nom de tous, prononce aprés les engagements la ratification du veu du bap-
téme » (p. 175).

3 « Mes fréres, nous allons maintenant recevoir (..), ces jeunes gens
qui (...) ont manifesté le désir de confirmer publiquement le veu de leur bap-
téme. » (p. 176).

4 Ibid (p. 179), cinquiéme question posée aux catéchuménes : ¢ Confirmez-
vous donc sincérement le veeu de baptéme, qui vous oblige & vivre selon la tem-
pérance, la justice, la pi¢té et A rester fideles jusqu’a la mort & la profession
de foi chrétienne. » Le début de la phrase est supprimé dans le deuxi¢me texte
des « Engagemens des catéchuménes » (p. 183)

5 Ibid. (p. 180) : « (...) ces chers enfants qui viennent de renouveler en ta
présence le veeu sacré de leur baptéme ».

8 Cf. Liturgie du Baptéme, 1931, . 138-139.

Théophile GROSSGEBAUER (1627-16£¥), congoit le baptéme des enfants comme
une bénédiction préparatoire, qui doit étre achevée, accomplie par la conver-
sion. L’enfant baptisé ¢ doit réaliser effectivement ce dont il a (déja) recu le
sceau et le sacrement dans le baptéme ». L’acte de la confirmation doit donc
son importance au fait qu’il donne a I’enfant l’occasion de réaliser son bap-
téme (L. ViscHER, La confirmation au cours des siécles, p. 60).
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clamer que I'amour de Dieu vous enveloppait dés volre venue au
monde. »(p. 182).

Dans I’ancienne liturgie du baptéme, il semble bien que
’enfant soit considéré comme originellement « coupé » de tout
lien organique d’alliance. Il ne re¢oit aucune promesse particuliére ;
il n’est I'objet d’aucune garantie psychologique. Il nait avec un
avenir qui ne pourra étre rempli que par I'offre de I’Evangile et la
réponse qu’il voudra bien lui apporter. Le vceu des parents et de
I’Eglise est que Dieu recoive plus tard cet enfant dans son alliance,
quand il professera « sa » foi. Ce vceu, les parents et ’Eglise lui
donnent corps par le baptéme : « Notre Pére Céleste, qui fait
miséricorde jusqu’a mille générations a4 ceux qui Paiment et qui
gardent ses commandements, aprés nous avoir re¢us dans son
alliance, veut y recevoir aussi nos enfants, quand nous les lui
consacrons par le baptéme. » (p. 138). Et cela, malgré la référence
aussitot faite a I Cor. 7 : 14 : « Bien qu’ils (les enfants) soient de la
race corrompue d’Adam, il (Dieu) les reconnait pour siens: ” Vos
enfants sont saint”, écrivait I'apétre saint Paul aux chréliens de
Corinthe, montrant par la que la bénédiction qui repose sur les
fidéles est aussi assurée a leurs enfants. » (p. 138).

Ainsi, les parents ont été un jour « recus » dans P'alliance de
Dieu, et Dieu « veut y recevoir aussi » leurs enfants. Ce n’est
qu'une <« bénédiction » (indigent commentaire de I Cor. 7 : 14) qui
repose sur les fide¢les et est « aussi assurée a leurs enfants ». Le
pardon des péchés, la régénération ou changement de cceur sont la
double condition pour « devenir » enfants de Dieu (p. 138), Le bap-
téme n’est que « le gage certain de cette double griace ». C’est donc
« pour répondre a cette miséricordieuse volonté que nous recevons
les petits enfants dans UEglise », et cela par le baptéme qui les y
« introduit » (p. 135).

L’alliance ici évoquée, et dont le baptéme est tcut de méme « le
signe », est une alliance individuelle contractée en Jésus-Christ
avec chaque croyant pris séparément. Les promesses de I’Evangile
concernant les enfants ouvrent leur avenir & une réalité possible,
dont ils ne sont pas encore participants : Dieu est prét, s’il y « dai-
gne », a les recevoir dans son alliance, en réponsc a leurs engage-
ments chrétiens : ils n’y sont pas. Le baptéme est le signe annon-
ciateur, le gage prophétique, de cette possibilité qu’il signifie, non
le sceau d’une réalité objective d’alliance dont Dieu gratifie I’enfant.
Au baptéme, la famille et ’Eglise « anticipent » sur les résultats
de la volonté de Dieu et le fruit que porteront les engagements des
parents, parrain et marraine (s’ils sont tenus!), par une présenta-
tion 4 Dieu, une consécration optative, que I’enfant devra ultérieu-
rement ratifier.

C’est pourquoi le catéchuméne, en professant « sa » foi et en
prenant « les engagements que I’Eglise réclame de tous ses mem-
bres » (p. 178), confirme les « voeux » sous-tendus par la demande
de baptéme dont il a été I'objet. Alors seulement il ¢ entre » dans
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Ialliance de grace dont le baptéme était le signe précurseur et
indicateur ; c’est pourquoi, selon la formule orthodoxe, mais dans
une tout autre perspective, il peut étre « confirmé dans lalliance
de son baptéme » (p. 179), en méme temps qu’il est « déclaré mem-
bre de I’Eglise réformée de France » ; c’est aussi po.arquoi, dans
la priére qui précéde les « engagements », il est dit: « O notre
Dieu (...), tu as élé le Dieu des péres, sois le Dieu des enfants (...),
regois-les dans ta communion. » (p. 177-178).

L’entrée dans l'alliance est ici déclenchée par le croyant. Les
roles sont renversés. Ce n’est plus le catéchuméne (ui accueille
Palliance dans laquelle Dieu I'a placé dés sa naissance, c’est Dieu
qui l'accueille et daigne le recevoir. L’alliance, contrat individuel,
est ici vidée de sa substance. Elle n’apporte méme pas la garantie
subséquente de la fidélité de Dieu. Elle exprime les dispositions sub-
jectives du croyant, elle constate une relation de communion pour
le temps de sa durée 7, et ne lui sert que de support verbal.

On a beaucoup critiqué cette conception ; on s’en est méme
méchamment moqué, comme si nos peéres avaient été dépourvus de
tout sens, ainsi que ’Eglise d’alors, car une liturgie est assurément
rédigée et adoptée avec la réflexion et le consentement de I’Eglise.
Ces sarcasmes, 4 mes yeux, ne montrent pas beaucoup de réflexion
théologique. En théologie, tout se tient en effet : dés que nos péres,
consciemment ou non, avaient abandonné la théologie de I’alliance
de grace et celle du baptéme comme sacrement de I’alliance de
grace offerte, dés que les enfants des croyants ne naissent plus et
ne sont plus dans P’alliance et dans I’Eglise, nos péres ne pouvaient
que supprimer la cérémonie de confirmation au profit d’une
« réception ». Leur liturgie tient parfaitement compte de ces pré-
misses théologique et — sur cette base — présente une trés remar-
quable homogénéité. Si nous décelons et acceptons leurs présuppo-
sés, j’incline & penser que nos péres ont été de trés bons systéma-
ticiens en rédigeant cette liturgie qui a 'immense mérite de ne pas
entrecroiser des thémes contradictoires et de présenter une concep-
tion qui se tient et & laquelle, aujourd’hui encore, ne pourront évi-
ter de se rallier ceux qui adoptent le méme point de départ.

Dans cette optique, la réception ou confirmation des catéchu-
ménes compléte et accomplit le baptéme par I’élément psycholo-
gique personnel de la profession de foi. Alors seulement le bap-
téme est « achevé » et son effet « complet ». La confirmation est
une partie intégrante de 'administration du baptéme des enfants :
la grace baptismale ne s’accomplit que si le baptisé confesse Dieu
par sa foi ; les dons de Dieu ne deviennent efficaces que sur la base
de la foi de celui qui les recoit. C’est la conception subjectiviste du
xI1x* siécle dont Philippe-Conrad MARHEINECKE et SCHLEIERMACHER

7 C’est sans doute aussi la raison pour laquelle ’ancienne liturgie ne fait
aucune allusion ni au baptéme ni a P’alliance de grace dans la réception des
prosélytes (p. 185-189).
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se firent les avocats 8. Si 'on me permet une pointe d’humour, la
confirmation prend ici valeur de baptéme sec, parce que le baptéme
de I'enfant était une présentation mouillée.

Dans la perspective réformée, au contraire, I’enfant de parents
crovants est né dans I’alliance de grace. Il est donc dans I’alliance et
dans I'Eglise par le seul fait de la volonté de Dieu. Il n’a pas la
possibilité de « choisir » s’il veut ou non étre dans I’alliance ou
avoir recu le baptéme qui la scelle, Son seul choix est de décider
s’il veut accepter cette relation objective établie par la volonté sou-
veraine et la libre griace de Dieu, et s’en approprier les promesses,
ou s’il préfére se dresser contre elle dans la désobéissance et la
révolte. Il s’agit de rester dans lalliance ou de la déserter,
c’est-d-dire d’apostasier. C’est un choix entre la vie et la mort,
entre le bien et le mal, entre la bénédiction ou la malédiction . Mais
ce refus, s’il a lieu, ne supprime pas pour autant la relation que
Dieu a établie dans son alliance, confirmée et scellée par le bap-
téme?®.

Ce refus ne sera d’ailleurs souvent que temporaire. Du point de
vue réformé, parents, parrains et marraines n’ont jamais fait le
moindre « veeu ». La confirmation ne valide donc pas ce qui n’a
jamais existé.

I.a nouvelle Liturgie de U'Eglise réformée de France 1° a entiére-
ment éliminé cette conception édulcorée du baptéme et, avec elle,
’élément parasitaire des « veeux ». L’expression est toutefois
tenace et s’entend ou se lit encore souventl. Cest qu’elle reléve

8 Philippe-Conrad MARHEINECKE (1780-1846) écrit par exemple ; « La confir-
mation est liée au baptéme comme la confirmation libre et personnelle de
I’alliance du baptéme ; elle procure I’élément qui manque encore pour assurer,
de la part de I’enfant 1’effet complet du baptéme, & savoir sa foi personnelle. »

SCHLEIERMACHER s’exprime plus clairement encore : « Le baptéme des
enfants n’est un baptéme complet que si 1’on considére la profession de foi,
prononcée apreés l’'instruction, comme le dernier acte qui lui appartient encore.

« C’est une injure au baptéme des enfants que de considérer la confirma-
tion comme un acte qui ne sera pas essentiel. Pour nous, la confirmation n’est
rien d’autre que le moment ol I'on confesse personnellement et publiquement
sa foi. Elle compléte donc ce qui manque au baptéme des enfants. Cest en
effet seulement si la confirmation le compléte que le baptéme des enfants
répond & P’institution du Christ. Notre thése impose donc a 1I’Eglise, avec rai-
son, ’obligation d’accorder a4 la confirmation l’attention la plus grande, puis-
qu’elle est une partie intégrante de l’administration du baptéme des enfants.
Il faut ainsi — dans la mesure ol cela dépend de I’Eglise — que la confirma-
tiofn puisse s’avérer étre le véritable et digne accomplissement du baptéme des
enfants. »

Cité par L. Vischer, La Confirmation au cours des siécles, Delachaux et
Niestlé, 1959, p. 73.

9 C’est ce fait qu’exprime la nouvelle Liturgie E.R.F. par une phrase un
peu maladroite (et qui nous semble contre-indiquée dans un texte liturgique)
dans « I’Exhortation » qui précéde le baptéme de l’enfant : « Votre enfant,
par son baptéme, sera chez lui dans la communauté chrétienne, elle est sa
famille spirituelle. Aucune contrainte ne I’y retiendra, et, si jamais il venait
i s’en séparer, sa place y restera toujours marquée. » (p. 215).

e 10 Liturgie de I'Eglise Réformée de France. Berger-Levrault (1963), pp. 222-

.11 Cf. Jean-Daniel BeNoiT, président de la Commission de Liturgie, Initia-
tion & la liturgie de I'E.R.F., Berger-Levrault, 1956, p. 143 : « L’enfant confirme
le varu de son baptéme », etc...
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d’une conception baptismale qui demeure vivante dans l'esprit de
certains ; elle reste menacante partout ot régnent des a priori phi-
losophiques individualistes et subjectivistes qui rejettent I’ensei-
gnement biblique si fortement marqué du caractére organique et
historique de I'alliance, et de la solidarité familiale.

B. LE CONFIRMAND NE RATIFIE PAS LA FOI OU LES ENGAGEMENTS DES
PARRAINS ET MARRAINES.

Il a été souvent exprimé que le catéchuméne « ratifiait la foi »
que les parrains avaient confessée, ou les engagements qu’ils
avaient pris lors de son baptéme.

Il est assez inattendu de voir ici dissociés les parents de leur
enfant, au profit des parrains. Une telle conception ne se référe en
rien a l'alliance de grace et nous étonnera moins quand nous sau-
rons qu’elle remonte & ErRasME. Il souhaitait que les chrétiens adul-
tes fussent interrogés pour savoir s’ils voulaient ratifier par un
engagement personnel ce que leurs parrains avaient promis en leur
nom dans le baptéme ; s’ils disaient non, il fallait les abandonner
a leur volonté sans les obliger par la force a vivre chrétiennement,
sauf a les éloigner de la sainte Céne, jusqu’a ce qu’ils changent
d’idée 12. Cette innovation fut condamnée par un Canon du Concile
de Trente, et le grand luthérien CHEMNITZ (1522-1586) s’y opposa
vigoureusement 18,

Il semble pourtant que ce « parasite » ait trouvé droit de cité
dans des Eglises luthériennes avant d’apparaitre chez des réfor-
més. Dans une ordonnance ecclésiastique de I’Electorat de Saxe
de 1580, il y avait avant la premiére communion un cxamen caté-
chétique : celui-ci était la véritable confirmation chrétienne, qui
s’opposait a cette sorte de « pi¢ce de théatre » qu’est la confirma-
tion catholique romaine. Cet examen catéchétique était aussi « la
ratification de la foi que les parrains ont confessée d la place du
petit enfant nouvellement baptisé » 4. Il semble que cette cérémo-
nie, appelée ou non confirmation, était largement répandue dans
les Eglises luthériennes dés avant 'impulsion nouvelle donnée a la
confirmation par SPENER et le mouvement piétiste,

L’Eglise est-elle capable de se <« substituer » &4 I’enfant?
Isaac-Auguste DORNER (1809-1884) écrit: « La substitution de
IEglise a l'individu peut se justifier pour les mineurs, mais elle
tend a rendre majeur. L’Eglise se substitue a I'individu en ce sens
déja que la ou le pédobaptisme est pratiqué, elle conserve substitu-
tivement pour le baptisé le souvenir de son baptéme, de son admis-
sion dans la communion du Christ. Mais elle ne se borne pas a

12 Cf. Th. Suss, Remarques sur le Probléme de la Confirmation, Pos. Luth.,,
1957/3 ; ErasMme, dans la Préface de sa Paraphrase de Maithieu ; cf. L. VISCHER,
La Confirmation au cours des siécles, Delachaux et Niestlé, 1959, pp. 51-52.

13 Cf. ci-aprés, page 61, note 77 ; p. 83-84.

14 Cf. Th. Suss, Remarques sur le Probléme de la Confirmation, Pos. Luth,,
1957/3, p. 183.



ELIMINATION DES PARASITES 43

communiquer ce souvenir au baptisé devenu conscient, elle exploite
encore ce souvenir et lui fait porter du fruit par l'intercession et
Iamour qui se manifestent dans I'éducation et I’enseignement
qu’elle donne. Cette activité culmine dans la confirmation. » 15,

Mais ou donc voyons-nous dans le Nouveau Testament que
jamais quelqu’un, fat-ce ’Eglise, ait pu ou puisse « confesser la
foi » a la place de quiconque, fit-ce un enfant, et se ¢ substituer
a4 lui ? ». Serait-ce 12 une individualisation de la conception
romaine de la foi implicite ? Qui pourrait prendre un engagement a
la place de quelqu’un ?

Dans une pastorale en 191018, le pasteur MERLE D’AUBIGNE
demandait déja qu’on réformét complétement linstitution de la
premiére communion : « Je n’ai jamais compris, disait-il, qu’on
puisse ratifier ce qu’on n’avait jamais fait. » Il n’y a pas trace ni de
ce vocabulaire, ni de cette idée dans la nouvelle Liturgie de I'Eglise
Réformée de France.

C. PAR LA CONFIRMATION, LE CATECHUMENE N’ENTRE PAS DANS
L’EGLISE.

Du moment qu’il s’agit de la confirmation, donc de jeunes ou
d’adultes déja baptisés, comment pourrait-on prétendre qu’ils ne
sont pas déja dans I’Eglise ? Qu’est-ce qu’un baptéme qui n’agrége-
rait pas I’enfant au moins a I’Eglise visible ?

C’est pourtant 4 quoi aboutissait I’ancienne Liturgie des Egli-
ses Réformées de France. La confirmation y portait le nom de
« Réception des catéchumeénes » : non a la sainte Céne, mais dans
UEglise. Pourtant le baptéme « introduisait » déja I’enfant « dans
I’Eglise » (p. 135). Dans I’exhortation, il est rappelé aux catéchu-
meénes que Dieu leur « fait la grace de naitre dans son Eglise »
(p. 176) ; ou dans la variante : « Par le baptéme que vous avez
recu lorsque vous étiez de petits enfants, ’Eglise a voulu vous
accueillir dans son sein (...), Aujourd’hui, vous étes en 4ge d’affir-
mer vous-mémes votre volonté de faire partie de cette Eglise. »
(p- 182). « Introduits dans I’Eglise », « accueillis dans son sein »,
ils n’en étaient pourtant pas membres, ou, si oui, c’était en tant que
bénéficiaires de seconde zone, membres mineurs, de par la volonté
de leurs parents 4 laquelle doit désormais se substituer leur propre
acquiescement.

Mais surtout, la qualité de membre de I’Eglise s’acquiert ici en
formulant les déclarations et les promesses que I’Eglise réclame :
« Que chacun de vous, chers catéchuménes, se léve maintenant a
I'appel de son nom pour faire la profession de foi et pour prendre
les engagements que IUEglise réclame de tous ses membres >
(p.- 178) ; et dans la variante : « (...) Pour prendre les engagements
que I’Eglise a le droit de réclamer de tous ses membres, au nom du

15 L. VISCHER, 0[. cit., p. 76-77.
18 Cf. L'Eglise Libre, 6 mai 1910.
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Christ dont elle leur a conservé I'Evangile. » (p. 182). En réponse a
leurs déclarations, l'officiant annoncait: « Nons wvous déclarons
membres de UEglise Réformée de France », et les catéchuménes
étaient invités a participer 4 la Céne du Seigneur.

Dans cette optique, le confirmand baptisé adhére a I’Eglise
par une déclaration et un engagement personnels. Le « sein » de
I'Eglise dans lequel le petit enfant avait ét¢ « introduit » par le
rite du baptéme n’était vraiment pas trés généreux : I'enfant y
était considéré comme en état de gestation spirituelle ; il n’était a
aucun moment « dans la voie de la foi et de la vie chrétienne »,
puisqu'on lui demande seulement d’y « entrer » le jour de sa
« réception » (p. 177). Jusque-l3, il fut un « aspirant » qu’on a
préparé a devenir « candidat » a la vie chrétienne, ot maintenant
il doit « entrer », et a4 ¢étre admis comme membre de I'Eglise.
L’Eglise prend ici la figure d’une collectivité de membres qui s’agré-
gent les uns aux autres par des démarches personnelles ou par
cooptation. Cela sent plus la petite société¢ jalouse de ses droits,
« Passociation cultuelle », préparant les « entrées », sollicitant et
surveillant des « adhésions », que I'’Eglise du Christ dans sa
majesté et sa largeur, telles que la dépeint I’Ecriture et que nous
la montre I'alliance de grace,

Les enfants ne deviennent-ils membres de leur famille qu’a
leur majorité, ou aprés avoir prononcé un serment de fidélité a
leurs parents, et pris des engagements sur leur futur comportement
familial ? De tout temps, les enfants de parents croyants ont été
considérés par ’Ecriture comme membres de ’Eglise.

Dans I’Ancien Testament, ces enfants étaient membres d¢
IEglise d’Israél. Ils recevaient le sacrement spirituel de la circon-
cision 17, comme signe et sccau de 'appartenance a ’Eglise hébrai-
que, qui en faisait un membre de 'Eglise de Dieu, telle qu’elle exis-
tait alors. Lorsque I’alliance abrahamite fut solennellement confir-
mée sous la forme de I'alliance mosaique, Dieu ordonna que les
« petits enfants » fussent présent solidairement avec tout le peu-
ple (Deut. 29 : 10-12) 18,

Dans le Nouveau Testament, les petits enfants sont membres
de I’Eglise visible. Nous n’y trouvons rien qui puisse justifier
Iexclusion des enfants des croyants de leur participation a I'Eglise.
Bien loin de les exclure du sein de I’Eglise dans laquelle ils avaient
toujours été chéris, le Christ les appelle les agneaux de son trou-
peau, les prend dans ses bras et les bénit ; il déclare que le royaume
des cicux est pour ceux qui leur ressemblent, que leurs anges
voient sans cesse la face du Pére qui est dans les cieux. Ces petits
enfants croient en lui; leur étre en scandale mérite un chatiment
éternel (Matth. 78 : 1-6, 10, 14) !®. Ils sont membres du royaume
céleste parce qu’ils sont dans I’alliance et, s’ils sont dans I’alliance,

17 Cf. Pierre MARcEL, Le Bnptéme, pp. 61-63.

18 Ibid., pp. 60-65, 70-72, 91.

19 Voir les textes parallé]es : Matth. 19 : 13-15; 21 : 16-16 ; Marc 10 : 18-
16 ; Luc 17 : 1-2 ; 15-17.
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ils sont également membres de I’Eglise visible, lieu de I’alliance 20 :
non seulement en vertu de la décision de Dien de les placer
dans son alliance (décision juridique), mais en vertu de l'ccuvre
qu’il a promis d’accomplir dans leur cocur par le Saint-Esprit, par
le ministére des parents et de I'Eglise, et qu’il poursuit efficace-
ment, selon sa promesse, de génération en géneération =1

Nos enfants, avec leur vie spiriluelle qui n’est pas moins
authentique que celle des adultes, quoiqu’elle soit de leur age, avec
leur foi au Christ, leur communion avec lui, sont membres de
I’Eglise. Quand elle les enseigne a I'école du dimanche ou a I'ins-
lruction religicuse, prie pour eux, administre maternellement pour
eux l'alliance de grace que lui a confiée son Seigneur, ce sont ses
propres membres, sa propre chair que I’Eglise enseigne et chérit,
quelle instruit dans sa communion et celle du Christ, pour les
conduire a la Céne. Ces enfants sont membres de I’Eglise visible et
dans I'Eglise. Il est d’ailleurs inimaginable que la famille chrétienne
puisse étre divisée entre croyants-membres et croyants-non-mem-
bres de I’Eglise.

Nous devons également affirmer qu’ils sont membres de
I’Eglise universelle, de I’Eglise invisible, s’ils croient que Jésus-
Christ est leur Sauveur et leur roi, et s’ils demeurent en lui. Cette
participation & I'Eglise universelle ne dépend pas de la confirma-
tion : elle peut la précéder ou la suivre. De membres qu’ils étaient
et qu’ils sont, ils deviennent simplement « membres commu-
niants », comme nous aimons a dire dans notre jargon ccclésias-
tique 22,

Dans certaines Eglises étrangere, il est vrai, parce qu’il y a
plusieurs Eglises protestantes coexistantes et parfois rivales, on
déclare les catéchumcénes, aprés leur profession de foi, comme
« membres de telle ou telle Eglise », voulant spécifier par la qu’ils
ont choisi, en connaissance de cause, 'Eglise a laquelle ils veulent
conscicmment appartenir, et & la discipline de laquelle ils promet-
tent de se soumettre. Mais il ne s’agit que de prendre acte du choix
d’une Eglise visible. Les catéchuménes n’en étaient pas moins déja
membres de I’Eglise. Seuls les confirmés peuvent étre considérés
comme véritables membres de telle Eglise.

Karl Gotilieb BRETSCHNEIDER (1776-1848) écrit : « La confir-
mation a encore un second effet principal — a savoir, de détermi-
ner I’entrée dans une Eglise chrétienne particuli¢re. Cetle enirée ne
s’est pas effectuée déja par le baptéme, qui exige seulement la foi en
Dieu le Pére, le Fils et 'Esprit, selon la doctrine du christia-
nisme (..). Le baptéme entraine seulement I’entrée dans UEglise

20 L’ancienne Liturgie laisse presque entendre qu’ils entrent dans I'Eglise
au méme titre que des « prosélytes » !

21 Cf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 91-93.

22 1 est étonnant de constater que, dans ’ancienne liturgie, cette allu-
sion & PEglise invisible n’est faite que dans la « réception des prosélytes » :
« Dieu (..j,. veuille recevoir notre frére au nombre de ces membres de 1I'Eglise
invisible dont les noms sont inscrits dans les cieux. » (p. 187).
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universelle de Jésus (...). La confirmation détermine a quelle Eglise
le jeune chrétien appartiendra (...). Il est nécessaire de faire remar-
quer cela au catéchuméne, de I'informer des principes essentiels sur
lesquels repose I’Eglise évangélique (...) et de ’admettre expressé-
ment comme un membre responsable de 'Eglise évangélique. » 23,

Pour des raisons cecuméniques, d’une part, et vu la grande
diversité d’origine des catéchuménes qui nous sont confiés aujour-
d’hui (nationalité, confession, etc...), il serait facheux de considérer
que les catéchumenes prennent I’engagement d’appartenir a telle
ou telle Eglise protestante particuli¢re. Toute allusion dans ce sens
doit étre résolument écartée.

Mais nous devons encore poser une question : dans cette pers-
pective, quels sont le sens et la valeur du baptéme pendant toute la
période qui se situe entre le baptéme et la confirmation ? Le bap-
téme aurait-il été sans effet jusqu’a ce que le catéchuméne en
prenne lui-méme conscience et « entre » dans la vie chrétienne ?
Nous aurions alors deux baptémes dans I’Eglise : celui des enfants,
avec le sens d’'un « accueil » assez semblable a celui d’une « pré-
sentation », et celui des adultes qui seul jouirait de la plénitude de
son sens en raison de la confirmation. C’était 1a sans doute l'arriére-
plan de la pratique saugrenue, sinon insensée, qui fut longtemps en
usage dans certaines paroisses : baptiser les catéchuménes non-
baptisés au cours d’'une cérémonie « intime » le samedi soir, pour
les confirmer le lendemain matin avec les confirmands déja bapti-
sés, ou baptiser un prosélyte dans les mémes conditions avant de
procéder a sa « réception » ! Il est vrai que ’ancienne liturgie ne
prévoyait pas de baptémes de prosélytes, et laissait libre cours & des
initiatives irréfléchies.

Pour bien marquer l'unité du baptéme et sa plénitude, la nou-
velle liturgie ne congoit, & juste titre, qu’une seule et méme céré-
monie pour la confirmation des baptisés et le baptéme (sans confir-
mation) des non-baptisés ou de certains prosélytes 2¢. Ceci nous
conduit tout naturellement & I’élimination d’un nouveau « para-
site ».

D. LA CONFIRMATION N’EST PAS CELLE DU BAPTEME, MAIS DE L’ALLIANCE
DE GRACE, DONT LE BAPTEME EST LE SACREMENT. LE BAPTEME NE PEUT
NI NE DOIT ETRE CONFIRME.

Nous avons déja montré que I’alliance de grace est le seul
fondement du baptéme des enfants?25, Les enfants de parents
croyants sont baptisés du fait qu’ils sont les enfants de P’alliance et,
comme tels, héritiers de toutes les promesses faites par Dieu a

23 Cité par L. ViscHER, op. cit., p. 74.

24 J] est donc absolument incompréhensible qu’en 1’an de grace 1965, dans
telle grande Eglise de la région parisienne, les catéchumeénes non baptisés aient
été confirmés d’abord au cours du culte de confirmation, pour étre baptisés en-
suite, aprés ce culte, en présence des seules familles intéressées ! Quelle réflexion
théologique a-t-elle pu conduire & une pratique aussi insolite ?

26 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 161-171, ci-dessus, p. 16-18.
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Poccasion de cette alliance, y compris celle de la rémission des
péchés et de I'Esprit Saint pour leur régénération et leur sanctifi-
cation. Dans l’alliance, Dieu dote les enfants de certains dons, for-
mellement et objectivement ; il leur demande de les accepter en
temps opportun par la foi, et leur promet que ces dons deviendront
pour eux, par l'opération du Saint-Esprit, une vivante réalité. La
grace d’adoption préctde leur baptéme, signe, sceau et gage de
tout ce que comportent ces promesses.

Le fondement du baptéme, son objectivité sont donc identiques
pour les adultes et pour les enfants. La séquence : action de
Dieu - réponse de 'homme, est déterminante au sujet du baptéme
des adultes, baptisés en raison de leur incorporation 4 I’alliance par
la libre grace de Dieu, présentée antérieurement a toute démarche
de ’homme, et dont ils recoivent le signe et le sceau par le baptéme
qu’ils demandent. Cette méme séquence : action de Dieu -réponse
de '’homme, prévaut aussi dans le décret de Dieu de considérer
dans l’alliance les enfants des croyants et de les placer au bénéfice
de sa grace. Dans les deux cas, la foi est la réponse de 'homme a
Uinitiative de Dieu.

La prise en charge d’un enfant par Dieu, pas plus que celle
d’un adulte qu’il appelle 4 la foi, ne dépend initialement de la
connaissance que le sujet pourrait avoir de cette décision. C’est
parce qu’il est pris en charge par Dieu que I'enfant pourra croire.
[’Ecriture nous apprend que ce ne sont pas seulemenl ceux aux-
quels la Parole est d’abord annoncée, et qui sont capables de
I'entendre, que Dieu veut rencontrer dans la liberté de son amour et
a4 qui le Christ demande de prendre une responsabilité spirituelle,
mais aussi les enfants de I’alliance pour que la Parole leur soit
annoncée et qu’ils croient, La foi qui suivra est donc une consé-
quence de la décision de Dieu. Oscar CuLLMANN, indépendamment
de Jean CaLviIN et de la théologie réformée, a mis en lumiére l'objec-
tivité identique du baptéme des adultes et des enfants 26,

Selon les Ecritures (étant noté qu’Actes 8 : 37 manque dans les
meilleurs des plus anciens manuscrits), il est absolument illégitime
de tirer la conclusion absolue que, dans tous les cas, la foi et la
repentance ont été exigées des baptisés et que cette condition se
rapporte a la doctrine ou a ’essence du baptéme. Ni pour les
adultes, ni pour les enfants, la foi et la repentance ne sont le fon-
dement du baptéme, mais la promesse de lalliance dont, dans les
deux cas, le baptéme est le signe et le sceau. L’aspect subjectif du
baptéme ne doil jamais prendre le pas sur son aspect objectif.

D’autre part, son aspect individuel ne doit pas annuler sa
dimension communautaire et ecclésiastique?. Chaque baptéme
vaut pour tout le corps qu’est 'Eglise (Eph. 5 : 25-27). Le baptéme
n’est pas, comme le voudrait la conception individualiste, le moyen

26 Oscar CuLLMANN, Le Baptéme des enfants et la doctrine biblique du Bap-
téme, p. 24. Pierre MaRrceL, Le Baptéme, p. 119-121.
27 Cf. 1bid., p. 133-134, 167-169, 176-177.
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d’ajouter un croyant a d’autres croyants. L’Eglise, comme la
famille, est bien plus et aulre chose que la somme des croyants qui
la composent : un organisme vivant, le corps du Christ. L’efficacité
des événements spirituels de la vie de chaque membre dépasse le
cadre étroit de sa propre personne, et s’étend au corps tout entier
pris simultanément dans sa totalité et dans chacune de ses parties.
L’efficacité du baptéme s’étend a tous ceux qui y participent ou
qui y assistenl et, par-dela, & ’Eglise tout entiére qu’il édifie, sanc-
tifie, purifie et glorifie : son efficacité est polyvalenle et collective.

Le bapléme d’un enfant est un moyen de grace non seulement
pour 'enfant, mais pour ses parents, parrain et marraine, ses ainés
et loute I'EEglise. Les parents sont encouragés a servir Dieu d’un
meilleur cocur et sans réserve, lorsqu’ils réalisent que leur Dieu et
Pére n’a pas seulement soin d’eux, mais aussi des enfants qu’il
leur confie dans son amour. Il fortifie en eux le sentiment de leur
responsabilité, dans I’éducation chrétienne qu’ils doivent & leur
enfant. L’Eglise tout entiére — y compris le pasteur — reprend
conscience des exigences de sa vocation, d’une prédication fidéle,
de son ministére et des obligations qu’elle assume dans tous les
domaines de I'éducation et de I'instruction chrétiennes des enfants
qu’elle accueille. Ce baptéme est pour tout croyant et pour I’Eglise
une preuve de la grice regue, un signe de la fidélité de Dieu, un
tremplin pour la priére, un pilier pour la foi, une exhortation &4 une
reconnaissance el une obéissance nouvelles. Par tous Dieu est glo-
rifié, sa vérité confessée, sa magnificence exaltée.

Quand les catéchuménes se présentent pour confesser la foi
chrétienne, ils confirment I'alliance de leur baptéme, non le bap-
téme. Ils sont en effet la preuve vivante de Pefficacité de I’alliance
et de leur baptéme. Ils croient parce qu’ils ont été placés dans
Ualliance de grdce, dont leur baptéme est el demeure le sacrement.
Justice, sagesse, obéissance, sainteté, liberté, paix, joie, tout ce qu’on
peut nommer de la vie chrétienne vient de I’alliance, du Christ qui
¢n esl le conlenu et de notre union avec lui, dont le baptéme est le
sceau. Faire lout en Jésus-Christ, comme dit ’Apotre, c’est tout
accomplir par la grace de lalliance scellée par le baptéme, c’est
faire de tout une commémoration du baptéme. Le baptéme, en tant
que sacrement de I'alliance, est donc toujours et pleinement pré-
sent a tout moment de notre vie chrétienne, celle des enfants, celle
des parents, celle de I’Eglise ; son sens fut, esl et restera toujours
complet : il n’a jamais a étre renouvelé ni confirmé 28

28 On parle volontiers dans nos milieux protestants de <« la confirmation
du baptéme », contre laquelle les Réformateurs s’étaient élevés avec tant
d’énergie et qui a justement valu les sarcasmes de Karl BarTH. Chez certains,
toutefois, il n’y a la qu’une faute de langage : la contraction de « confirmation
de I'alliance du baptéme ». Ce fut mon cas, je le reconnais, dans A [’Ecoute de
Dieu (1948), p. 143, et dans la premiére édition de A I'Ecole de Dieu (1945). —
J.-D. BENoiT déclare dans I'Initiation a la Liturgie de 'E.R.F. (p. 150) : « L’ex-
pression : confirmer son baptéme a été substituée a celle de I'ancienne liturgie :
confirmer le vaeu de son baptéme (..). Confirmer son baptéme est une expres-
sion I%)lus claire : on adheére personnellement a I’alliance ; ce que le baptéme
signifie, on I’accepte pour soi ; c’est le baptéme avec tout ce quil implique qui



ELIMINATION DES PARASITES 49

La nouvelle liturgie de 'E.R.F. a également évité cet écueil. La
confirmation y est nettement présentée comme celle de I'alliance
du baptéme ; l'alliance est évoquée en toutes ses parties : priére’
d’illumination, instruction, invitation, confirmation et priére finale,
4 I'exclusion de la profession de foi 0. ‘

Toutefois, j’ai le sentiment qu’il ne s’agit pas ici de I’alliance
de grace, telle que je I'ai exposée ci-dessus, avec son caractére
organique et historique d’alliance de génération en génération,
offerte & la postérité de ceux qui croient.

La position, juste dans I’ensemble quant au point de départ
— mais pas toujours dans ses conséquences — de J.-D. Benoir,
président de la Commission de Liturgie, soulignait bien I’antério-
rité de P’alliance par rapport au baptéme 3 ; son influence avait
heureusement prévalu dans les « ‘projets » de liturgies du baptéme
et de la confirmation de 1956 31 Il est dommage que ces « projets »
aient ¢été profondément remaniés et que le fil conducteur de
Palliance de grace qui y était si marqué, ait été rompu par la prise
en considération d’autres thémes théologiques vivaces dans nos
Eglises et auxquels nos Synodes, par souci d’union, ont sans doute
voulu faire droit. Ce qui, & I'origine, était net, simple et cohérent, a
été dilué, compliqué et dispersé dans de nombreuses variantes. La
comparaison des « projets » avec les textes définitifs est sugges-
tive. C’est la conception biblique de I'alliance de grace antécédente
au baptéme qui a fait les frais de ces retouches, au profit d’une
conception baptismale de I'alliance, les deux thémes s’entremélant.

Nul ne sous-estimera les difficultés de rédaction d’une liturgie,
ni celle de la recherche du vocabulaire exact et audible qui corres-
ponde a une conception théologique précise ; nul n’oublie que « la
liturgie n’est pas le lieu de la catéchése » 32.

Mais a l’analyse, le nouveau texte laisse I'impression qu’il
s’agit d’une alliance globale « que Dieu, par sa grace, a conclue

est non pas renouvelé, il n’a pas a I’étre, mais confirmé par l'assentiment per-
sonnel du catéchuméne. » Nous verrons que ce vocabulaire et cette conception
ne sont pas sans dangers. La Commission de Liturgie ne devait pas suivre cette
suggestion, puisque le projet de 1956 dit explicitement : ¢ La confirmation de
lalliance du baptéme ».

29 Priére d’illumination, 1. « Tu nous appelles a recevoir ta Parole qui,
jour apreés jour, confirme ton alliance. » Il. « Que ton Saint-Esprit (..) nous
confirme dans ton alliance. » (p. 221). Instruction : « Nous avons la joie
d’entourer ces catéchuménes qui (..) nous ont demandé la confirmation de
I'alliance de leur baptéme. » « Catéchuménes, Dieu vous a conduits jusqu'a
cctte heure ol vous allez recevoir la confirmation de I’alliance de votre bap-
téme. » (p. 222). Invitation : ¢« Catéchuménes (..), vous viendrez témoigner de
votre foi, afin de recevoir la confirmation de I’alliance de votre baptéme. »
(p. 224). Confirmation : « Je te confirme dans l’alliance de ton baptéme, au
nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprit. » (p. 224). Priére Il : « Notre
Dieu (..), nous te rendons griaces pour tout ce que tu nous donnes dans ton
alliance. Tu I’as voulue de toute éternité pour nous, tu nous I’as signifiée dans
le baptéme, tu nous ’as confirmée. Seigneur, nous te louons. » (p. 228).

30 J.-D. Bevoir, Initiation & la Liturgie de I'Eglise Réformée de France,
Bergear-l,cvrault, 1956, ch. V, Le Baptéme, p. 92-93; ch. IX, Confirmation,
y. 143-144.

: 81 I’Entrée duans I'Eglise, Projets, Berger-Levrault, 1956, p. 7-13, 31-42.

32 J.-D. BeNoir, Initiation & la Liturgie de 'E.R.F., p. 92.
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avec son Eglise » % et qui, dans la perspective individualiste déja
signalée, commence avec le baptéme de chaque baptisé. Le fait que
I'expression : alliance de grdce ne se trouve nulle part, pas méme
dans la profession de foi, et que nous lisons : « Scigneur, toi qui
es le Dieu des péres comme des enfants » 3%, semble déja le confir-
mer.

Cette omission est d’autant plus significative que cette liturgie
est commune 4 la confirmation et au baptéme des catéchumeénes
non encore baptis¢s et qui ne seront pas confirmés. Ces derniers ne
recoivent aucune précision sur I’alliance de griace comme telle, dont
les promesses sont pour eux et pour leurs futurs enfants. L’adulte
est baptisé « pour qu’il entre duns Ualliance » 3° ; de toute la liturgie
du baptéme d’un adulte, c’est 'unique mention de P’alliance.

La nouvelle liturgie du baptéme d’un enfant confirme cette
impression. Il est bien dit dans la quatri¢éme instruction: « Le
Seigneur (...) ordonne & I'Eglise (...) de sceller son alliance par le
baptéme. Il appelle ceux qui le regoivent & vivre de sa Parole par
la puissance du Saint-Esprit qu’il leur promet. Cette promesse est
pour vous, pour vos enfants et pour tous ceux (ui sont au loin, en
aussi grand nombre que le Seigneur notre Dieu en appellera. »
(Actes 2 : 39). Mais, la premitre instruction déclare : « Ainsi le
baptéme est le signe de 'entrée dans l'alliance, que Dieu a conclue
avec son peuple, dés les origines, ct que, dans sa fidélité, il renou-
velle de génération en génération » (p. 212), et il n’y a pas la
moindre allusion & I’alliance dans les instructions 2 et 3 (p. 212-
213).

Dans la seconde prié¢re, nous lisons bien: « Dieu tout-puis-
sant, qui as promis d’étre non seulement notre Dieu et notre Pére,
mais aussi celui de nos enfants... » (p. 213) ; toutefois, il n’y a pas
d’allusion & I'alliance de grace dans la premiére priére ni dans les
quatre priéres finales.

Ici encore, il apparait que c’est a partir du baptéme seulement
que Dieu nous recoitl « dans son alliance » 3%, « nous introduit
dans son royaume ¢éternel » 37, nous « place au sein de son
Eglise 38, nous « recoit dans son Eglise » 3¥; c’est par le baptéme
que Dieu « nous incorpore a I'Eglise de Jésus-Christ » 4 et que
nous ¢« appartenons i I'Eglise de Jésus-Christ » 41,

33 Institution, p. 222.

34 Seconde priere d’illumination, P 221,

85 Baptéme d’un adulte, Introduction, p. 231.

36 Exhortation, p. 215.

37 Adoration, p. 211.

38 Seconde priére, p. 214.

39 Quatriéme priére finale, p. 217.

40 Priére I, p. 214 ; Adoration, p. 211.

41 Accueil, p. 211. On reléve ici une inconséquence : dans la liturgie de
réception dans I’Eglise, le Ministre dit au nouveau membre qui a ¢té autrefois
baptisé dans une autre LEglise : « Vous avez regu autrefois le baptéme, signe
et gage de la grice qui est en Jésus-Christ, Vous avez été introduit dans la
communauté des fidéles » (Accueil, p. 240 et 244), affirmation qui exprime une
largeur «cuménique. Toutefois « la communauté des fidéles » n’est pas
I’Eglise, puisqu’il est dit dans la priére suivante : « Loué sois-tu pour la fidé-
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Le baptéme est ici un signe qui signifie a la fois ce qui sera
fail plus tard et ce qui est fait a linstant méme, plutot que le
guge et le sceau d’une réalité antécédente qui déploiera ultérieure-
ment toutes ses virtualités 2. Le baptéme étant considéré comme
point de départ ne peut plus exprimer que les réalités d’une
alliance baptismale, non la plénitude de I'alliance de grdce. Il y a
apauvrissement 43,

Les idées de gage et de sceau sont présentes dans plusieurs
variantes et précisent heureusement, ici et la, dans la ligne réfor-
mée le sens du sacrement 44,

Tout ceci souligne le caractére trés objectif du sacrement,
signe, gage et sceau de la grace. L’accent est méme trop marqué,
car le baptéme apporte ici quelque chose par lui-méme. La litur-
gie du baptéme d’un adulte déclare que < Dieu rappelle aujour-
d’hui la grace (u’il nous a faite lors de noire baptéme » 45, Cette
action, cet accomplissement qu’apporte le baptéme se situent
beaucoup plus dans la perspective luthérienne du sacrement que
dans la perspective réformée. Pour les luthériens, le baptéme inau-

lité de ta grace (..) qui ajoute @ I'Eglise aujourd’hui (...) ceux qui sont sauvés »
(p. 241) ; alors que la « communauté des fidéles » est bien I’Eglise dans la
lituérgie du baptéme d’un adulte (p. 235), comme dans celle d’un enfant (p. 214,
Priére T).

42 Accueil 1, p. 211 : « L’Eglise vous accucille avec joie, vous et cet enfant
dont vous avez demandé le baptéme, afin qu’il regoive le signe de la grace de
Dieu et appartienne a I’Eglise de Jésus-Christ.. » Baptéme, p. 215 : « En
nous demandant le baptéme de cet enfant, vous avez exprimé le désir qu’il
regoive le signe de la grace de Dieu. » — Instruction 1, p. 212 ; Institution,

. 222 : « Le baptéme est le signe de l'entrée dans D’alliance. » — Baptéme
d’'un adulte, Introduction, p. 230 : il est « le signe du salut ». — Instruction 3,
p.- 213 : il « signifie » que I’ceuvre de Dieu est accomplie en Christ avant que
les baptisés ne le sachent. Dieu les a aimés le premier. — Instruction 2, p. 213 :
il « signifie que Dieu aime cet enfant d’un amour ¢ternel et qu’il lui offre
d’avance, avec le pardon en Jésus-Christ, une vie nouvelle par son Esprit ».

— Le mot « signe » semble avoir parfois une valeur mystérieuse. Ainsi
dans la Liturgie de confirmation, Profession de Foi, Texte 1, 3, p. 223, et
Engagements 3, p. 227, et dans Baptéme d’un adulte, Engagements 3, p. 233 et
235, nous lisons : « En confessant la foi de I’Eglise universelle (...), vous
vous placerez sous le signe de la griace du Seigneur Jésus-Christ. » Quel est
donc ici le « signe » de la grace du Christ ?

43 Le baptéme d’un enfant « manifeste le salut en Jésus-Christ » et
« annonce » ce que le Saint-Esprit accomplit (p. 212). « Il annonce ce que
Dieu a fait pour nous en Jésus-Christ et qu’il veut accomplir en cet enfant. »
(Instruction I, p. 212, et 3, p. 213). Il en atteste la grace (Exhortation, p. 215 ;
Engagements, p. 216). Dieu « appelle a la vie éternelle » cet enfant qui va étre
baptisé (Inlm(lI:zction 1, p. 212). Que deviennent ’engagement de Dieu, les réali-
tés et les possibilités psychologiques ? etc...

44 Instruction 1, p. 212 : « Graces soient rendues a Dieu pour cet enfant,
qu’il marque aujourd’hui de son sceau. » — Instruction 4, p. 213 : « Le Sei-
gneur (...) ordonne a I’Eglise (...) de sceller son alliance par le baptéme » (c’est
ici & mes yeux l’expression liturgique la meilleure de toute la liturgie, pour
qualifier le baptéme comme sacrement de ’alliance de grace). — Priére 1,
p. 214 : « O Dieu (...) tu nous donnes dans le baptéme le gage de la vie nou-
velle. » Priére 2, p. 214 : « Nous te remercions de marquer cet enfant du
sceau de la grace que tu lui accordes en ton Fils. » — Dans la liturgie du bap-
téme d’un adulte : Accueil, p. 233 et 235, et de réception dans I’Eglise : Accueil,
p. 240 et 244 : « Vous avez regu le baptéme, signe et gage de la grace qui est en
Jésus-Christ. »

45 Exhortation, p. 231.




52 THEOLOGIE REFORMEE DE LA CONFIRMATION

gure ; pour les réformds, il exprime, atteste et scelle ce qui existe
déja4s.

Dans notre liturgie apparait une dissociation d’avec l'alliance
préalablement offerte par Dieu. La notion organique et commu-
nautaire de P'alliance de grace y est effacée au bénéfice d’une
conception individualiste et subjectiviste marquée, semblable a
celle que nous avons signalée dans Pancienne liturgie de réception
des catéchuménes, et qui — indépendamment de la notion de
sacrement — se situe aussi dans la ligne de la théologie contempo-
raine si fortement imprégnée de philosophie moderne. L’absence
de toute mention de I'alliance de grace dans la liturgie de récep-
tion Q’un nouveau membre, 'unique référence qui y est fuite, a
titre tout subjectif, lors du baptéme d’un adulte, le prouvent 46",

Il s’agit 12 d’une intention délibérée. IIn effet, une note — qui
surprend par sa précision — souligne qu’en baptisant I’enfant,
« le pasteur ne dit pas le nom de [amille, il baptise enfant en
pronong¢ant son seul prénom », son « nom de baptéme » 47. Il en
est de méme pour la confirmation (p. 224). Qu’est-ce a dire, sinon
que la famille ne joue ici aucun role, et qu’il n’est plus question de
Palliance de grice qui englobe organiquement les enfants des
croyants avec leurs parents ?

Plusieurs textes, nous l'avons vu, mais non pas tous, renver-
sent les roles : c’est Dieu qui « recoit » dans son alliance, ou
dans son Eglise, au lieu que ce soit nous qui recevions la grace de
I'alliance 8. Cette notion se répercute logiquement sur la confirma-
tion, car si le catéchuméne « confesse joyeusement le Nom de
Dieu » 4? et celui du Christ Seigneur, s’il témoigne de sa foi®9,
il ne confirme pas lui-méme Ualliance de son baptéme: « il
demande la confirmation de P'alliance de son baptéme » pour la
« recevoir » 51, L’élément subjectif disparait malgré le veeu de
J.-D. BEnoiT%2. Aucun lien n’apparait plus entre la profession de

46 L’influence de la théologie luthérienne se fait souvent sentir dans notre
nouvelle liturgie. Toute l'instruction 3, du baptéme d’un enfant, p. 213, est
signalée en note : « D’apreés la Liturgie de I’Eglise luthérienne de France. »

48vt* Introduction, p. 231 : « O Dieu (...), accueille maintenant celui que le
baptéme va marquer du sceau de ta griace pour qu’il entre dans. ton alliance. »

47 Dans son [Initiation a la Liturgie, J.-D. BENoiT ne dit rien a ce sujet.
Quand ce texte était soumis a I’é¢tude de nos synodes, j’écrivis au secrétaire de
la Commission de Liturgie de I’E.R.F. pour lui demun(ier pourquoi la nouvelle
liturgie excluait le nom de famille de I’enfant. I1 m’a obligeamment répondu
que la commission « ne ’avait pas estim¢ nécessaire », mais sans assortir cette
« estimation » d’aucune explication. A mon avis, en raison du tait qui a paru
évident a certains que D’alliance signifiée dans le baptéme n’a qu’un caractére
individuel.

48 Exhortation, p. 215 ; Priére 4, p. 217, etc...

49 Priére d’illumination 1 et 2, p. 221.

50 Invitation, p. 224.

51 Instruction, p. 222 ; Invitation, p. 224.

52 Initiation & la Liturgie de 'E.R.F., p. 143-144.
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foi et la confirmation personnelle de I'alliance par le catéchuméne,
qui ne déclare pas se reconnaitre dans P'alliance. D’oll sans doute
aussi la suppression souhaitée de dans, dans la formule tradition-
nelle prononcée par le pasteur : « Je te confirme dans Pallianec
de ton baptéme. » 3.

Différents thémes s’entrecroisent et interférent ici; il n'y a
pas de pureté dogmatique. Selon le choix des variantes, il est pos-
sible d’administrer des baptémes de sens différents 3¢, comme de
procéder & différentes sortes de confirmations.

Nos députés au Synode national, responsables des textes défi-
nitifs, ont été assurément de meilleurs théologiens que leurs pré-
décesseurs, parce qu’ils ont énergiquement remis en valeur le sens
ct Iobjectivité du baptéme. Toutefois, & mon humble avis, ils se
sont montrés moins bons systématiciens.

Mais la nouvelle liturgie témoigne d’une ¢volution remarqua-
ble et réjouissante : ce qui, dans Pancienne liturgie, s’accomplis-
sait seulement lors de la réception des catéchuméenes dans I’Eglise,
est a présent déja réalisé lors du baptéme administré et recu. Une
« réception » dans I’Eglise des confirmands n’ayant plus de sens
puisque le baptéme est & juste titre concu aussi sous son aspect
objectif, on est revenu a une cérémonie de confirmation de
'alliance du baptéme, qui prolonge ce qui a été fait au baptéme
On a reconnu le premier mouvement de la « mélodie initiale » de
Palliance dont les derniéres notes du final se mouraient dans
I’ancienne liturgie de réception, et on I'a reprise au niveau du bap-
téme. Toutefois, on n’a pas pu ou su remonter jusqu’au théme ini-
tial qui prélude a toute la symphonie. En bonne théologie réfor-
mée, en effet, c’est plus haut que le baptéme qu’il fallait remonter :
au décret de l'alliance de grice dont le baptéme n’est que le gage
ct le sceau. De ce fait la nouvelle liturgie reste tributaire d’une
conception trop « réalistec » du baptéme qui devient point de
départ et accomplit quelque chose par lui-méme. De I vient qu’on
n’a pas non plus su ni pu éliminer le dernier et redoutable para-
site : celui des ¢ promesses » et des « cngagements » des caté-
chumeénes, qu’il nous reste a étudier.

53 Confirmation 3, p. 224. Les raisons développées par J.-D. Benoir, op. cit.,
p. 1563-154, sur le rble du pasteur tel que le congoit notre Eglise ne semblent
nullement contraires au maintien de dans, si le catéchumeéne se déclare subjec-
tivement dans D’alliance. « Le pasteur, dit-il, atteste au catéchuméne que Dieu
est fideéle, que sa Parple est vraie, que I’alliance dont lui a ¢té donné le signe
par le baptéme est toujours valable. » Mais il semble que pour J.-D. BeNoir,
P’acceptation de I’alliance par P’enfant ne le mette subjectivement dans
I’alliance. C’est le point faible de son exposé : la vie chrétienne n’y apparait
pas conme une vie dans ’alliance et de 1’alliance.

54 Il est possible, par exemple, d’administrer un baptéme out I’allliance
ne soit nommeées qu’une seule fois et sans aucune explication, & savoir dans
I’exhortation, en suivant l’ordre : Accueil, invocation, adoration, institution,
instruction 2 ou 3, priére 1 ou 2, baptéme 1 ou 3, engagements, priére 1, 2, 3
ou



54 THEOLOGIE REFORMEE DE LA CONFIRMATION

E. LA CONFIRMATION NE DOIT COMPORTER NI « PROMESSES » NI
« ENGAGEMENTS » DANS LE SENS HABITUELLEMENT DONNE A CES TER-
MES.

Nous nous félicitons de voir les quatre parasites précédents
éliminés de la nouvelle liturgie de confirmation de I’Eglise Réfor-
mée de France. Toutefois, il est certain que I'un des objectifs de
la Commission de Liturgie était d’apporter un reméde au malaise
persistant éprouvé dans nos Eglises & I’égard du caractére ambigu
de cette cérémonie ccclésiastique, imputable surtout — semble-t-il
aux « promesses » et aux « engagements » dont elle était
assortie. Il apparait qu’ici notre Commission et nos organes syno-
daux ont manqué de fermeté et d’audace : ils n’ont ni pris parti,
ni tranché le débat. Les nouveaux textes n’ont ni résolu le pro-
bleme, ni dissipé le malaise ; les discussions restent vives, beau-
coup de paroisses ont un ordre liturgique différent ou prennent
diverses initiatives d’ailleurs soutenues par les « Conscils de
I’Eglise » 65,

L’ancienne liturgie, nous le savons, demandait & chaque caté-
chumeéne, comme condition d’entrée dans I’Eglise, en plus d’une
profession de foi, des « promesses » et des « engagements ». Les
mots « promesses » ou « promettre » y apparaissent trois fois,
celui d’ « engagements » quatre fois. Profession de foi el engage-
ments sont réunis sous la méme rubrique intitulée « Engage-
ments ». Ce sont donc bien les engagements qui priment, enga-
gements « que I'Eglise réclame de tous ses membres » %6, car ils

55 Le Synode national de Toulouse (1960) en était & ce point conscient que
la Liturgie comporte une note (p. 218), demandant « que les Eglises ne main-
tiennent ou n’introduisent des pratiques locales différentes qu’avec I’accord des
Conseils de I’Eglise ».

56 Dans I’Exhortation (p. 177) : « Sentez bien toute l’importance et la
force des engagements que vous allez prendre. Ces déclarations et ces promesses
que I’Eglise vous demande (...) ». La cérémonie rappelle & tous ceux qui sont
présents « les engagements que nous avons pris autrefois ». — Dans I'Jnvi-
tation (p. 178) : « Que chacun de vous, chers catéchuménes, se léve maintenant
a4 I’appel de son nom pour faire profession de sa foi, et pour prendre les enga-
gements que I’Eglise réclame de tous ses membres. » Dans les Engagements,
4° paragraphe (p. 179) : ¢« Promettez-vous de prier Dieu chaque jour, etc... » —
Dans la Confirmation (p. 179) : « En conséquence de ces déclarations et de ces
promesses (..), nous vous confirmons... ». — Dans la Priére d’intercession
(p. 180) : « Dieu tout-puissant (...), daigne recevoir leurs engagements et fais-
leur la grace d’y rester fidéles jusqu’a la mort » ; car les catéchuménes pre-
naient effectivement l’engagement de « rester fidéles jusqu’a la mort a la
profession de la foi chrétienne ». Le fait que dans le quatriéme paragraphe
de la variante, le mot « promettez-vous » est remplacé par « voulez-vous »,
et le dernier paragraphe changé en « rester fidéles 4 I’Evangile ainsi qu’a
I’Eglise qui vous I’a fait connaitre », ne change rien & l’intention générale de
cette liturgie.

Voici ces engagements qui suivaient la Confession de la Foi :

~ « Voulez-vous, pour répondre a I’amour qu’il vous a témoigné, vous don-
ner a4 Dieu, et régler votre vie sur ses commandements, en ’aimant de tout
votre cccur et en aimant votre prochain comme vous-mémes ? » (p. 178).

VARIANTE : « Pour répondre @ I'amour qu’il vous a témoign!,) voulez-vous
vous donner a Dieu et étes-vous préts a faire tout ce qui vous est possible pour
obéir i ses commandements, en vous effor¢cant de l'aimer de tout votre cceur et
d’aimer votre prochain comme vous-mémes ? » (p. 183).

¢« Pour affermir toujours plus votre foi et votre piété, promettez-vous de
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conférent & ceux qui les prennent la qualité de membres de
I'Eglise ; ils marquent donc une volonté ecclésiastique, une exi-
gence disciplinaire auxquelles tout candidat doit se soumettre 7.
I’Eglise s’estime « le droit de les réclamer au nom du Christ » 52,
c’est-a-dire avec son aulorité, et de projeter le catéchumeéne jus-
qu’aux rigueurs du jugement dernier par cet avertissement prodi-
gieux : « Ces déclarations ct ces promesses que I'Eglise vous
demande, c’est a Dieu lui-méme, votre Créateur et votre Pére, c’est
a Jésus-Christ, votre Sauveur et votre Maitre, que vous venez les
faire ici, et vous devrez en rendre compte au dernier jour. » (p 177).

La nouvelle liturgie — c’est le grand reproche qu’on peut lui
faire — maintient cette tendance, quoique avec un louable effort
pour atténuer ? : le Texte I, dans ses variantes 1 et 3, ne comporte
ni promesses ni engagements % ; une partic des engagements d’au-
trefois s’y retrouve sous une forme purement déclarative ou expli-
cative dans la bouche du pasteur, non dans celle des catéchuménes.

Il est dés lors regrettable que la priére d’illumination fasse état
de la « consécration » de ces jeunes®, que l'unique Instruction
en appelle & I’ « engagement » au service du Maitre, & « une vie
consacrée au service de Dieu et des hommes », a I’ offrande de
notre vie », et que ces notions se superposent a la profession de
foi 62,

Par contre, les trois professions de foi du Texte I sont présen-
tées dans le Texte II (p. 226-227), sous le titre et la forme d’ « En-

prier Dieu chaque jour, de lire avec soin sa Parole, de fréquenter nos saintes
assemblées, de participer a la sainte Céne, et d’employer tous les autres moyens
que Dieu vous fournira pour avancer votre salut ? » (p. 179).

VARIANTE : « Voulez-vous » (au lieu de promettez-vous).

« Confirmez-vous donc sincérement le veceu de votre baptéme, qui vous
oblige & vivre selon la température, la justice et la piété, et & rester fideéles jus-
qu’a la mort & la profession de la foi chrétienne ? » (p. 179).

VARIANTE : « Voulez-vous donc vivre selon la température, la justice, la
bonté et la piété, et rester fidéles a I’Evangile, ainsi qu’a I'Eglise qui vous l'a
fait connaitre ? » (p. 183).

Dans la seconde moitié du xvir® siécle déja, pour résister & la propagande
catholique, I’Eglise luthérienne chercha dans la confirmation un moyen pro-
pre a attacher plus fortement ses membres & sa confession de foi et a se pro-
téger contre de nouveaux revers, par la promesse « de demeurer ferme dans la
vérité reconnue du Seigneur Jésus et de ne pas s’en détourner, fiit-ce au prix de
la vie (p. 64). Cf. Lukas ViscHER, La Confirmation au cours des siécles (p. 63).

Nurdoute que les Eglises réformées aient jugé opportun plus tard de s’em-
parer de la méme arme de combat.

57 Ancienne liturgie, p. 179.

58 Cf. Variante, (p. 182).

3959 Le Projet de 1956 maintenait les « engagements » dans tous les cas,
p. 39.

60 Dans la variante 2, nous lisons : « Catéchumeénes, croire en Jésus-
Christ (...) c’est s’engager a lui obéir, car il est notre Maitre. » (p. 223).

61 « Que ton Saint-Esprit éclaire tout particuliérement ces jeunes qui se
consacrent «a toi. » (p. 221).

82 ¢ Graice a cette immense bonté, vous pouvez aujourd’hui vous engager
au service de votre Maitre, sans scrupule et sans crainte, car celui qui vous a
appelés est fidele (..). Vous parents (...), soyez pleinement persuadés que leur
bonheur cst dans une vie consacrée au service de Dieu et des hommes (...). Mes
fréres (...), dans la communion de I’Eglise et de son chef Jésus-Christ, qui prie

our ces enfants, avec eux faisons au Seigneur l'offrande de notre vie. »
p. 222).
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gagements ». Les mots « engagements » ou « promettez-vous »
ne se trouvent pas dans les variantes |1 et 3, mais ceci n’a que peu
de portée puisque Iinvitation est ainsi formulée : « Catéchuménes,
levez-vous pour prendre les engagements que U'Eglise attend de ses
membres. » 3. Ces mémes engagements sont demandés dans tous
les cas lors du baptéme d’un adulte (p. 232, 235)), ou de la réception
d’un nouveau membre dans ’Eglise (p. 239, 244). « La Commission,
lisons-nous, par respect de la tradition, a cru devoir les maintenir
(...). Aprés bien des délibérations, la Commission a été d’avis qu’il
fallait conserver les engagements et ne pas rompre radicalement
avec les formes traditionnelles de la confirmation, telles qu’elles
s’étaient implantées dans la vie des Iiglises. » .

Les formules de I'ancienne liturgie, il est vrai, sonl forte-
ment atténuées : 'Eglise « attend » les engagements de ses mem-
bres, alors qu’elle les « réclamait au nom du Christ ». L’aver-
tissement d’avoir a4 ¢« rendre compte au dernier jour » disparait.
Malgré ces adoucissements, I'idée d’engagements attendus -— donc
demandés — subsiste.

83 1. Catéchuménes, en confessant que Jésus-Christ est le Seigneur, vous
vous placez avec nous sous son autorité. 11 est le Maitre de notre corps, de notre
pensée et de notre cocur, le Maitre de notre temps et de nos biens.

Nous restons a portée de sa voix par la priére, la lecture de la Bible, le
culte et la sainte Céne.

Nous comptons sur sa grace pour vivre et grandir dans la foi et pour ser-
vir le prochain en son nom.

Tel est le chemin de la vie chrétienne, ol Dieu vous a conduits jusqu’a
maintenant, et oit il vous invite @ persévérer avec nous (p. 223).

Sous la forme d’engagements, les derniers mots en_italiques sont supprimés
et remplacés par la question : « Catéchuménes, voulez-vous y persévérer avec
nous ? ».

Réponse collective : oul.

2. Catéchumenes, croire en Jésus-Christ, c’est mettre sa confiance en lui,
car il est notre Sauveur, et c’est s’engager a lui obéir, car il est notre Maitre.
Avec le secours du Saint-Esprit, efforcez-vous donc de vivre en chrétiens, én
aimant Dieu de tout votre cceur et votre prochain comme vous-mémes. Toute
la vie de I’Eglise, en particulier le culte et la sainte Céne, la lecture de la
Bible et la priére, sont les moyens que Dieu nous donne pour per-
sévérer dans la foi que vous allez confesser (p. 223).

Sous la forme d’engagements, les mots soulignés sont remplacés par :
« Voulez-vous donc, avec le secours du Saint-Esprit, vous efforcer de vivre en
chrétiens... » — La derniére phrase est reportée aprés la réponse collective :
« Toule la vie de I'Eglise, en particulier le culte et la sainte Céne, la lecture
de la Bible et la priére, sont les moyens que Dieu nous donne pour persévérer
dans la foi que vous venez de confesser et pour étre fidéles @ l’engagement
que vous venez de prendre.

3. Catéchumeénes, en confessant la foi de I’Eglise universelle, vous allez
manifester votre reconnaissance avers Dieu. Vous vous placerez sous le signe
de la grice du Seigneur Jésus-Christ. Vous mettrez en elle votre unique assu-
rance. Vous vous souviendrez que vous appartenez corps et dme, dans la vie
comme dans la mort, & ce Seigneur, et vous vous efforcerez de lui rendre gloire
dans toute votre existence. Vous serez soumis & sa Parole et vous aurez recours
a lui par la priére. Vous resterez unis au corps de son Eglise et vous prendrez
votre part de son service. Vous chercherez ainsi & confesser, jour aprés jour,
en face des hommes que Jésus-Christ est le Seigneur. (p. 224-225).

ISOI;S la forme d’engagements : Catéchumeénes, est-ce bien la ce que vous
voulez

Réponse collective : oul (p. 227).

64 J.-D. Benoir, Initiation a la Liturgie de 'E.R.F., p. 149, 164.
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Deux faits étonnent. Il n’est question des « membres » de
I’Eglise que dans le Texte Il avec engagements. (Vétait I’'idée de
'ancienne liturgie, mais elle contredit alors les déclarations de la
nouvelle liturgie du baptéme : si ces catéchuménes deviéennent
« membres » du fait de leurs engagements, I’étaient-ils déja aupa-
ravant ? Si oui, comment ? Avons-nous désormais dans I’Eglise
deux sortes de membres communiants : ceux qui auront pris des
engagements et ceux qui n’auront prononcé qu’une profession de
foi ? Ou encore, des catéchumeénes baptis¢s en raison de leur profes-
sion de foi, et d’autres, dont tous les baptisés « adultes » et les
« nouveaux membres », en raison de leurs engagements ?

Mais la question capitale reste celle des « engagements »
comme tels. Nous avons vu ¢ qu’ERasME, le premier, avait souhaité
un engagement personnel. Cette idée fut reprise au xvir* siécle par
le mouvement piétiste sous I'influence de Théophile GROSSGEBAUER
(1627-1661) et Philippe Jacob SpENER (1635-1705). L’enseignement
religieux se bornait trop souvent & expliquer le catéchisme officiel
et a le faire apprendre par cceur ; théorique et abstrait, il ne pro-
duisait pas les fruits qu’on était en droit d’en attendre.

Les piétistes ont alors parfaitement raison de militer pour un
enseignement ordonné, sérieux, vivant, et de réclamer que I'instruc-
tion religieuse ait pour but d’éveiller chez tout catéchuméne une
vraie foi qui s’approprie personnellement les vérités évangéliques
par la repentance et la régénération, de sorte qu’il soit persuadé,
appelé, convaincu et que son cceur soit vivement touché. Ils ont
raison de réclamer qu’on enseigne avant tout les matieres pratiques
telles que la pénitence, la foi, la sanctification, et qu’on apprenne
aux catéchumenes & prier librement, I n’est pas un théologien
réformé qui n’approuve un tel effort et ne s’y consacre dans son
ministére, car ¢« tout est doctrine de pratique », comme aimait a le
répéter CaLviN. Nous avons vu que c’est précisément cela qu’exige
une fidéle administration de I’alliance de gréice %% Les piétistes ont
encore raison de vouloir que les catéchuménes, au terme de I'ins-
truction catéchétique, professent publiquement la foi chrétienne.

Mais ils ont tort de concevoir la cérémonie ecclésiastique sous
la forme d’un engagement du jeune croyant envers Jésus-Christ, et
un engagement dont les termes présupposent une conversion per-
sonnelle. Ils ont tort de vouloir que la confirmation devienne un
moyen de provoquer cette conversion et de I'organiser pour fournir
I’Eglise d’'une milice chrétienne, d’une cohorte sainte %7. Ils ont tort
d’interposer I’Eglise entre le disciple et son Seigneur. D’ou1 ’Eglise
s'arroge-t-elle le droit d’imposer a4 ses membres des « engage-
ments » comme condition pour recevoir le baptéme ou participer a
la Céne, alors que cette idée est absente du Nouveau Testament et

856 § B, ci-dessus, p. 42.

68 Cf. ci-dessus, pp. 18 a 22. . . .

87 Cf. Théobald Suss, Remarques sur le Probléme de la Confirmation, Posi-
tions luthériennes, 1957/3, p. 184. — L. ViscHER, La Confirmation au cours
des siécles, p. 59-62.
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qu’il n’y est question que de croire et de professer la foi chré-
tienne ? Quand I’Eglise invoque un prétendu « droit » de « récla-
mer » ou d’ « attendre » des engagements, elle se trompe et elle
abuse ! Dieu veut étre servi comme il le commande ¢t non autre-
ment ; tout service imaginé par les hommes ou par I'Eglise lui
déplait ; toute obligation liant et asservissant les consciences hors
de la Parole de Dieu doit étre rejetée. La Réforme n’a visé qu’a
cela : servir Dieu selon sa PParole avee une conscience libre.

Dans cette prétention, se dissimule un danger qui menace
constamment les Eglises : celui de vouloir étre, d’essayver d’étre des
Eglises de convertis en organisant la sainteté chez elles. Elles ont
raison d’avoir honte de n’étre que ce qu’elles sont, mais clles ont
tort de chercher a étre autres en dehors des seuls moyens que lui
prescrit la Parole de Dieu. « Une confirmation qui serait au service
de I'idée d’organiser la sainteté dans I’Eglise, serait a rejeter absolu-
ment, dit Théobald Suss, car Jésus-Christ seul est notre justice et
notre sanctification. L’Eglise doit aider a4 cela, mais elle ne doit pas
en disposer. » %8, L’Eglise ne peut étre que la servante de P'alliance
de grace. Or, ici, bas, I'alliance englobe aussi des hommes et des
femmes qui resteront des incroyants et ne participeront pas a ses
bienfaits spirituels. L’Eglise visible n’est donc pas et n’a jamais été
composée uniquement de convertis et de régénérés.

L’Eglise néo-testamentaire a compté parmi ses baptisés de nom-
breux irrégénérés ® : Judas et d’aulres apodtres qui firent défection,
Ananias et Saphira, I'incestueux de Corinthe, Hyménée et Philéte,
Démas et Alexandre, Diotréphe 7 ; de faux-fréres, de faux docteurs,
de faux apotres, des fauteurs de division, des dépravés, des impies,
des libertins, des hommes charnels 71. Celte situation sera nécessai-
rement celle des Eglises de tous les temps, de notre Eglise. Pour-
quoi ?

Parce que ’Eglise visible est administrée par des hommes qui
n’ont pas recu le pouvoir de lire dans les corurs et de sonder les
intentions profondes de chacun. Le Christ n’a jamais fait la pro-
messe a I’Eglise ou a quiconque qu’il recevrait le don de sonder les
coeurs pour apprécier qui serait ou non régénéré. Il interdit au
contraire que nous portions de tels jugements, et ne nous a jamais
chargés de séparer I'ivraie du bon grain, I.’alliance de grace est une.
Parmi ses membres, il y a des sarments desséchés et des sarments
fructueux, de I'ivraie et du bon grain, des vases d’or et des vases
de terre. Nous n’avons ni le droit ni la puissance de les distinguer
et de les séparer, de détecter la foi temporaire ou la foi salvatrice 72,

68 Th. Suss, Op. cit.,, E 187.

69 Cf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 94-99.

70 Cf. II Cor 11 : 4-5, 13 ; Gal. 2 : 6 ; Jean 6 : 66 ; Actes 5: 1-6 ; I Cor.
5:1-11; II Tim. 2 : 16-18 ; III Jean 9-11.

71 Cf. II Cor. 11 : 4-5, 13, 26; Gal. 2 : 4-6 ; I Tim. 4 : 2; II Pier. 2;
I Jean 2 : 18-19; Rom. 16 ; 17-20 ; Hébr. 6 ¢ 4-6 ; Jude 4-11, 12-16, 18-19 ;
I Thess. 5: 14 ; I Tim. 3:1-9; I Tim. 6 : 21 ; I Cor. 3. 1-4, etc...

72 Cf. La parabole du Semeur. Matt. 13 : 18-223 ; Le Cep et les sarments :
Jean 15 : 1-7.
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celui qui persévérera ou désertera. Tous ceux qui font profession
de disciple et marchent dans Palliance doivent étre considérés et
traités comme membres de I'alliance.

En second lieu, les conditions prescrites par Dieu dans les deux
Testaments pour étre admis dans I'Eglise visible sont telles qu’un
homme qui ne serait pas réellement régénéré puisse y répondre.
Seuls peuvent étre ¢cartés ceux qui, par leur comportement exté-
rieur, démentent ouvertement la profession chrétienne de la foi. De
plus, les conditions pour admettre quelqu’un dans la communion
de I’Eglise ne peuvent étre plus sévéres (ue celles exigées pour
demeurer dans cette communion. Il est notoire que les sacrements
sont donnés a d’autres qu’a de vrais convertis.

Enfin, selon I’Ecriture, ce ne sont pas des convertis ou des
régénérés qui font partie de I’Eglise visible, mais des disciples. Les
mots : régénérés ou convertis, pris substantivement pour désigner
des personnes, ne sont jumais employés dans le Nouveau Testa-
ment. Pierre ne s’est converti qu’aprés la mort du Christ (Luc 22 :
32) : était-il hors de I’Eglise avant ? Le substantif régénération, ou
le verbe au passif : étre régénérés ne s’appliquent qu’aux élus (cf.
Tite 3: 5 ; I Pierre 7 : 3, 23). Quant a la conversion, elle est récla-
mée pour obtenir le pardon des péchés, les dons du Saint-Esprit,
participer au Royaume et le recevoir en héritage (Matth. 18 : 3 ;
Actes 2 : 38 ; 3 : 19, etc...) ; elle n’est jamais exigée comme condi-
tion d’entrée dans I’Eglise visible. Celle-ci est composée de disciple
dans la foule desquels se trouvent ceux (ui sont ou seront d’authen-
tiques convertis destinés a4 la vie éternelle. Dans I’alliance, dans
I’Eglise visible, appelés et élus se cotoient.

Il saute pourtant aux yeux que toutes les exhortations morales
des propheétes, du Christ et des apodtres placent les disciples dans
I'obligation de se convertir et d’étre régénérés par I’Esprit Saint,
cn raison de leur participation & I’Eglise, aux sacrements qu’ils ont
recus ou recoivent (Rom. 6 ; 1 Cor. 17 : 17-34), et a P’alliance,

Toutes les tentatives pour que I'Eglise soit uniquement com-
posée de régénérés et de convertis ont été et sont d’avance vouées a
I’échec. Tous ceux qui ont tenté cette aventure ont fait faillite.
Autant que nous sachions, une telle Eglise n’a jamais existé sur
terre. A lui seul, ce fait prouve que l'existence d’une telle Eglise
n’entre pas dans les desseins de Dieu. Une définition subjective de
I'ordre et du désordre ecclésiastique — donnée en dehors de la théo-
logie de I’alliance — ne sera jamais acceptable et conduira nécessai-
rement a des impasses. C’est pourquoi les Eglises réformées ont
pris comme fondement de leur ministére le principe sacré : « Des
choses cachées du cceur, I’Eglise n’est joint juge » 3.

L’impasse la plus préoccupante dans laquelle se fourvoie
I’Eglise par la théorie des engagements se manifeste, pour les caté-
chumenes, sur le plan psychologique et spirituel. Dans nombre de
cas, les engagements ne collent pas & la réalité ; il la contredisent,

78 De intimis non judicat Ecclesia.
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au contraire, et la démentent : ils ne sont pas « tenus ». Beaucoup
considérent que la confirmation est la sortie de I’Eglise. Le Groupe
de Villemétrie a organisé des « Rencontres de psychanalystes et de
pasteurs » pour étudier ce probléme. Ceux-ci nous ont apporté des
conclusions que nous attendions et dont nous nous réjouissons.

Le Docteur Favez a parlé de la crise de I’adolescence, cette
période d’opposition ot le prestige des adultes ainsi que les valeurs
familiales et toutes les valeurs sont remises en question. Il conteste
Popportunité d’engagements plus ou moins sollicités pendant cette
période. Le Docteur BoNNET a souligné en psychologue que la
notion d’engagements sous-entend que l'on donne un gage. Quel
peut donc étre le sens d’un gage donné par un adolescent ? N’est-ce
pas plutot celuici qui a besoin de recevoir le gage du Clirist ? Puis-
qu’il en est ainsi, 'admission des adolescents a4 la Céne doit étre
dissociée de la confirmation, celle-ci devant étre comprlse comme
un engagement d’adulte, intervenant a titre individuel et & échéance
libre ™.

Les deux premiéres remarques sont fort pertinentes, tout par-
ticulicrement la seconde qui touche au cceur du probléme. La der-
niére nous étonne : elle semble se fonder sur le caractére intangible
des « engagements » & lintérieur de la confirmation. On ne s’est
pas posé la question de la validité néo-testamentaire de ces sortes
d’engagements : I'idée, si fortement implantée dans les esprits, a la
vie dure. Mais comme ces engagements placent les jeunes et les
pasteurs devant d’insurmontables difficultés psychologiques et pas-
torales, on propose tout bonnement de supprimer la confirmation
des adolescents et de la remplacer par un culte de fin d’instruction
religieuse ou une bénédiction™ Cest le signe d’un manque de
réflexion théologique. Ne voit-on pas que ces problémes ne viennent
pas d’institutions inspirées de I’Evangile, mais de ce que des hom-
mes ont eux-mémes décidés ? N’cst-ce pas leur imprudence qui les
a fait surgir ? Comme ils demeurent insolubles, une légitime ten-
sion psychologique, éthique et ecclésiastique tend en fin de compte
a faire éclater le tout. La présence d’un élément parasitaire indéfen-
dable, 'impatience de ses accusateurs, inclinent a supprimer toute
la cérémonie ; mais les raisons invoquées ne sont alors ni justes ni
suffisantes, pas plus que ne le serait la suppression des cérémonies
de mari « bibliques » assuré-
ment — sous prétexte que nombre d’époux ne tiennent pas leurs
engagements, ou qu’on nous demande trop souvent d’enterrer des
paiens ; pas plus que ne I’était, voici quelques années, la préten-
tion de supprimer le baptéme des enfanls du fait de certains abus,
alors que c’était la discipline du baptéme qu’il fallait rénover pour
rétablir sa légitimité 76,

74 Bulletin de Villemétrie, nov. 1960.

75 ('était déja 1’idée de Johann-Hinrich WicHEr~ (1808-1881), reprise par
plusieurs aujourd’hui. Cf. L. ViscHER, op. cit., p. 78.

76 Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 181-183. .
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Quand PI'Eglise organise ou demande quelque chose qui n’est
pas biblique, eclle doit s’en repentir tot ou tard. Ici, c’est I'élément
parasitaire qui doit étre supprimé, non la confirmation. Pour nous,
calvinistes, qui sommes des réalistes, quand les faits démentent
cerlaines « intentions » pieuses, ce n’est pas linstitution qui lui
sert accidentellement de support qu’il faut supprimer mais, en
retrouvant la mélodie initiale, nous cherchons &4 la réformer et la
fonder sur des motifs légitimes. Si des musiciens jouent faux dans
un orchestre, ou y vont de lcur petit air personnel, faut-il pour
autant incriminer la partition et renoncer a la jouer ? On rempla-
cera les fantaisistes par d’autres plus compétents qui interpréte-
ront fid¢lement les intentions du compositeur.

Il faut donc supprimer toutes promesses et tous engagements
particuliers de la cérémonie de confirmation. Celle-ci ne peut servir
a remettre les enfants de I’Eglise sous la loi, & leur imposer la ser-
vitude de promesses légalistes quelles qu’elles soient : ce serait
judaiser. La tendance au synergisme, &4 une coopération person-
nelle & I'ccuvre de la grice est certe profondément ancrée dans
notre humaine et pécheresse nature. Nous voudrions tous apporter
quelque chose qui contribuat a nous rendre dignes de Dieu, de
I’Eglise, a solliciter et domestiquer la grace ; mais les moyens de
grace nous sont seulement donnés par Dieu : nous n’en disposons
jamais. Gardons-nous donc de valider un synergisme orgueilleux
par une cérémonie bancale ! Dans la ligne évangélique et réformée,
la confirmation et sa préparation ne peuvent étre marquées que
par un monergisme rigoureux : Dieu seul, P¢re, IFils et Saint-Esprit
est mon « gage », m’apporte le gage de la grace, par I'engagement
divin de l'alliance de grace.

L’idée d’engagement implique enfin celle d’un choix volontaire,
inconciliable avee la théologie-réformée de I'alliance 77.

I1 faut bien poser la question : Quelle cst donc I'idée-force suf-
fisamment puissante, si rivée dans les esprits, pour maintenir la
tradition des engagements qu’on se proposait de supprimer ? Mal-
gré tant d’inconvénients connus et en dépit d’une volonté certaine
de réforme, ce n’est pas par hasard si les textes définitifs ont for-
tement accentué cette idée par rapport au « projet » initial. Pour-
(uoi ? Si je ne me lrompe, parce qu’'une telle idée est le corollaire

7 Cf. ci-dessus, ch. I, p. 15 et ch. II, p. 18.

En se fondant sur la conception luthérienne du baptéme, le grand théo-
logien CHEMNITZ s’opposait également avec vigueur aux engagements de la
confirmation. .

¢ S’il s’agissait seulement, dit-il, de leur demander une confession publi-
que et libre de la foi dans laquelle ils ont ¢té baptisés, il n’y aurait aucun
inconvénient... Cependant, je ne puis souscrire a cette idée telle qu’on nous la
propose. Car on ne doit pas offrir & notre jeunesse la possibilité d’un choix
libre, en leur demandant s’ils veulent accepter, par un engagement person-
nel, ce qui a été gait dans leur baptéme, comme si I'alliance de grice et de
paix qui a ¢été accordée et scellée aux enfants dans le baptéme, ne com-
mencait i étre-valable qu’au jour ou le consentement de la volonté s’y
ajoute.» Cité par Th. Suss, Remarques sur le Probléme de la Confirmation,
Positions Luthériennes, 1957/3, p. 190.
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de cette conception du baptéme, signalée au précédent paragraphe,
qui parait prendre de plus en plus corps aujourd’hui dans nos Egli-
ses et s’¢loigne sensiblement, de la notion réformée de sacrement.

Nous avons remarqué la ligne individualiste de I'alliance dans
notre liturgie. I.’alliance commence avec le baptéme de chaque bap-
tisé ; c’est @ partir du baptéme que Dieu « recgoit » I’enfant « dans
son alliance » et le place au sein de son Eglise. C’est « par le bap-
téme » que Dieu nous introduit dans son royaume éternel et nous
incorpore a ’Eglise de Jésus-Christ 78. Le baptéme en soi est ici plus
que le rite sacramentel qui, au nom du P¢re, du Fils et du Saint-
Esprit, scelle le fait que I’enfant est déja dans Palliance, et confirme
ses promesses. Il est cette insertion, cette incorporation mémes :
non seulement signe et sceau, comme je I’ai exposé ailleurs ™, mais
quelque chose par lui-méme ; il déclenche la réalité signifiée, il
modifie la situation du baptisé, il devient opérant. Ce qui, dans la
théologie de I’alliance de grace, part d’avant et que le baptéme ne
fait que sceller, part ici de la. Dans I'alliance de grice, Dieu donne
avant ; le baptéme le prouve et l'atteste ; ici, Dieu donne pendant.
Si cette tendance apparait dans la liturgie — et je ne pense pas
avoir prolongé ses lignes — c’est qu’elle est vivante dans I’Eglise 8.
Le dogmaticien est trés frappé d’une part des expressions
employées aujourd’hui par de nombreux auteurs protestants pour
décrire I'efficacité du baptéme 8!, de I'autre par le role qu'on fait
jouer au baptéme comme tel dans la terminologie et la stratégie
ccuméniques. Nous inclinons & romaniser. Voila qui donne accés
4 lidée d’engagements.

Comme le baptéme est un rite ecclésiastique, si quelque chose
de particulier se passe lors du baptéme, si par le baptéme est donné
ou transmis quelque chose, si le baptéme, comme tel, engage le
baptisé, I'Eglise n’est-elle pas alors obligée — sous peine d’annuler
la vertu du baptéme — de chercher & montrer, chez ses baptisés, la
valeur et la permanence de ce qui a été donné et transmis, et a
prouver que la situalion du baptis¢ demeure originale par rapport
a ceux qui n’ont pas re¢u le baptéme ? Si dans cette conception
baplismale les roles sont en partie renversés, si c’est Dieu qui
recoit dans son alliance, et non 'homme qui regoit le sceau qu’il y

78 Cf. ci-dessus, pp. 50-52.

7 Cf. Pierre MARCEL, Le Baptéme, p. 106 a 112.

80 C’est d’ailleurs une telle tendance qui est toujours & l’origine d’une
conception baptiste du baptéme.

81 Ce lien apparait trés nettement dans la Conclusion de Lukas VISCHER,
op. cit, p. 83, 89, et tout au long de son étude. L’auteur semble n’avoir jamais
discerné le caractére antécédent de 1’alliance de grace par rapport au baptéme.

Qu’on en juge d’aprés les propositions des « Textes d’accord de la
Commission d’études et de recherches théologiques » de la Fédération protes-
tante de France : Bulletin d’information de 'E.R.F., juin-juillet 1965, pp. 4 a4 6,
dont voici quelques affirmations :

« § Il. La Grace du Baptéme.

« 1. Par le baptéme, notre Seigneur Jésus-Christ nous fait entrer dans
son alliance. 11 nous unit indissolublement a lui...

« 3. (..) L’eau manifeste que, dans [l'acte du baptéme, le Saint-Esprit
nous est donné.
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est déja, si la réception par Dieu et par I'Eglise est soumise aux
« engagements » baptismaux des parents, parrains et marraines,
ne faut-il pas pour que Dieu continue de recevoir ou de garder les
catéchuménes dans son alliance, qu’ils reprennent a leur compte,
d’une maniére ou d’une autre, les « engagements » de leur bap-
léme ? On précise bien que ceci ne renouvelle ni ne valide le bap-
téme 82 ; mais ces engagements de confirmands ne sont-ils pas la
conséquence et le prolongement de la sorte de baptéme qu’ils ont
recu ? Ce que le baptéme a déclenché ne doit-il pas étre maintenu ?

Cette conception non réformée du baptéme ne nous place-t-elle
pas dans les mémes difficultés que les piétistes et certains luthé-
riens des si¢cles passés et d’aujourd’hui® ? Par ses Remarques sur
le Probléme de la Confirmation, Théobald Stuss nous permet de
nous en rendre compte 8. « L’engagement de fid¢lité chrétienne n’est
plus & prendre au moment de la confirmation, il est pris dés le bap-
téme du nourrisson » écrit-il. « Le jeune chrétien, au moment ou
il prend consciencce de sa personne et de son moi, constate qu’il
est déja engagé, par le [ait que ses parents ont voulu qu’il soit
baptisé. (...). Nous n’avons pas la possibilité de choisir si nous vou-
lons étre engagés ou non : nous sommes engagés, tant par la nais-
sance naturelle que par la nouvelle naissance du baptéme.

« Le libre choix que nous avons, est de nous décider si nous
voulons étre soumis a nos engagements, ou si nous préférons nous
dresser contre eux dans la révolte et la désobéissance. En choisis-
sant entre ces deux possibilités, nous choisissons entre la vie et la
mort ; mais notre choix, s’il est positif, ne crée pas I'engagement,
et notre refus ne le supprime pas. L’engagement est la, que nous
le voulions ou non ; il est I4 pour notre bénédiction, si nous ’accep-
tons, mais aussi pour notre jugement et notre damnation si nous
refusons de I’accepter.

« Mais, s’il en est ainsi, et si le baptéme que nous avons regu
dans notre premiére enfance nous lie pour le temps et I’éternité par

« 4. Commencement de la vie nouvelle, le baptéme oriente toute notre
existence vers sa fin (..). Malgré notre indignité, nous avons déja, LORS DE
NOTRE BAPTEME, REGU LA ROBE BLANCHE DES ELUS.

« 5. Comme la Céne, le baptéme exprime et donne la vie chrétienne dans
son unité et sa totalité. Le contenu de ces deux sacrements est donc le méme,
mais chacun d’eux nous le communique d’une maniére spécifique : a) Le
baptéme nous fait entrer une fois pour toutes dans cette vie et il nous garantit
le caractére inaliénable du don de Dieu (...).

« 6. (...) La griace que le baptéme nous manifeste et nous communique... »

En prenant connaissance de pareils textes, je ne sais vraiment que dire !
Voit-on ol ces théses conduisent ? Veut-on déchainer la tempéte dans nos
Eglises ? Obliger des pasteurs & donner leur démission ? Des Eglises entiéres
a quitter ’Union nationale des Associations Cultuelles de I'Eglise Réformée de
France ? C’est exactement le chemin qu’il faut suivre si l'on veut, dans
quelques années, obtenir ce résultat.

82 Se reporter & la remarque de J.-D. Benoir, p. 82, ci-dessus. Malgré son
point de départ réformé, J.-D. BEnoitT ne craint pas de dire que I’enfant
confirme le vwen de son baptéme. Op. cit., p. 143.

83 Lukas ViscHER, op. cit., chapitres VI et VIIL.

84 Theéobald Suss, Maitre de Conférences de dogme luthérien &4 la Faculté
libre protestante de Théologie de Paris, Remarques sur le Probléme de la
Confirmation, Pos. Luth. 1957/3.
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un engagement que d’autres nous ont imposé, ne doit-on pas dire
qu’on a commis un attentat contre notre liberté personnelle en agis-
sant ainsi envers nous ? Nos parents ont-ils le droit de nous impo-
ser, avec le baptéme, ce grave engagement qu’il comporte ? ».

Th. Suss a raison de répondre que cette objcction est « inspi-
rée d’un individualisme outré ». Il développe des argumenis sem-
blables aux ndtres : mais ce que nous imputons aux droits de Dieu
et & sa grace 85, est ici imputé aux droits des parents. Et il conclut :
« Nous constatons que l'engagement du chrétien est constitué par
son baptéme, c’est-a-dire sa nouvelle naissance (..). La confirma-
tion n’a rien a4 y ajouter. Le chrétien est lié par cet engagement dés
avant la confimation.

¢« Au cours de l'instruction qui prépare 4 la confirmation le
pasteur ne dira pas aux catéchumeénes : « Je vais vous apprendre
quels engagements vous prendrez a la confirmation », mais : « Je
vais vous apprendre par quels engagements vous avez été liés dans
le baptéme. ».

Ce texte est suggestif et saisissant. Certes, les théologiens de
notre Eglise exprimeraient des réserves au point de vue de Th Suss,
notamment quant & P'affirmation que le baptéme accomplit « la
nouvelle naissance » 80 ; toutefois tout ce qu’ils imputent au
baptéme comme tel, les met dans une situation voisine de celle de
nos fréres luthériens et les incline dans la méme ligne. L.’idée des
engagements de la confirmation est ici lice & celle qu’on se fait du
baptéme et de son efficacité propre. Pour se libérer des engage-
ments de la confirmation il faut se libérer d’abord de cette concep-
tion du baptéme 7,

Que le lecteur veuille bien se reporter ici au chapitre II de la
présente étude (p. 16 ss.) et y ajouter les précisions que voici. La
souveraineté de Dieu et son honneur impliquent que le rapport
entre les ¢léments matériels du sacrement el la grice signifiée soit
d’ordre relatif, moral et spirituel, non d’ordre objectif et réel. De
plus, la grice signifiée n’est ni physiquement ni localement unie au
signe : une communication physique de la grace du Christ et de ses
dons est en contradiction avec la nature de la religion chrétienne,
de la grice el de la régénération. Cest d’'une muniére spirituelle
que le Christ et ses dons sont communiqués par le Saint-Esprit
avec (et non par) les sacrements, comme c’est aussi d’'une maniére
morale et spirituelle que le méme Christ et les mémes dons sont
communiqués par le Saint-Esprit avec (et non par) la Parole, C’est
cette spiritualité 14 qui donne tout son sens & la réalité du sacre-

85 Cf. Pierre MaRrcEL, Le Baptéme, p. 155 a 159.

88 La note 81 ci-dessus indique qu’il semble qu’il n’en est méme plus
ainsi : « Nous avons déja, lors de notre baptéme regu la robe blanche des
élus. » (!1). (Tout au moins pour les Pasteurs R. CHaPaL et G. WAGNER, délégués
de ’E.R.F. & la Commission d’Etude et de Recherche théologique de la Fédé-
ration protestante).

87 11 est dommage, selon nous, alors que la théologie luthérienne contient
tant de¢ bonnes choses, de voir précisément des théologiens réformés glisser
dans la conception luthérienne du sacrement, I'un des points qui nous parait
le plus faible de la théologie luthérienne.
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ment et le garantit ; rien n’est plus réel, en effet, que I’Esprit de
Dieu, rien n’est plus fort que la véracité, la fidélité de Dieu 88. Les
graces divines ne se trouvent ni dans la Parole prise en elle-méme,
ni dans les sacrements pris en eux-mémes : elles ne se trouvent
qu’en Jésus-Christ qui nous les communique a la fois avec la prédi-
cation de I’Evangile et avec la confirmation que les sacrements
apportent i la Parole 8. Enfin, la Parole est indispensable au salut,
tandis que les sacrements ne le sont pas, car ils sont subordonnés
a la Parole, étant les signes de son contenu et les sceaux que Dieu
ajoute 4 son témoignage. Sans Parole, les sacrements ne sont rien.
L’ordonnance du Christ confére aux sacrements une nécessité de
précepte, mais ils ne sont pas des moyens nécessaires au salut. Seul
le mépris des sacrements, non leur privation, rend coupable devant
Dieu. La Parole engendre et fortifie la foi ; les sacrements contri-
buent seulement a la fortifier. LLe sacrement est une individualisa-
tion de la Parole préchée : chacun y est personnellement désigné
par Dieu comme I’objet, le destinataire des promesses de I’alliance
de griace et du salut®®. Imputer 4 [linitiative des parents et de
I’Eglise un engagement impératif qui lie la conscience des enfants,
apparait fort dangereux. N’est-ce pas une position bien difficile a
défendre auprés des jeunes, tant sur le plan psychologique et péda-
gogique que sur le plan spirituel ? L’expérience ne corrobore pas sa
vérité : le drame de la confirmation est la. On comprend et on
approuve les foudres de KIERKEGAARD contre une telle conception 1.

La notion réformée de I’alliance et du sacrement qui en découle
est autrement convainquante, pédagogique et spirituellement dyna-
mique. Du fait qu’ils ont été baptisés, nos jeunes ne sont nulle-
ment redevables a leurs parents ou a I’Eglise d’avoir été liés, a leur
insu, par des engagements perpétuels. Ils n’ont donc pas a les
reprendre a leur propre compte, L’Eglise ne s’est pas mise dans
I’obligation de leur en réclamer ou d’attendre qu’ils se les appro-
prient. L’enfant de P'alliance est mis par Dien seul en présence des
promesses de l'alliance et de sa grace. Il est riche d’avance de la
libéralité de Dieu, il n’a qu’a saisir et & prendre; son baptéme,
sceau des promesses divines, lui en montre la possibilité et I’en
convainc. S’il se les approprie, la seule chose que I’Evangile réclame
de lui, c’est qu’en professant la foi de I’Eglise, il confirme la vérité
de Dieu et que, comme enfant de I'alliance et disciple, il proclame
que tout a été grace jusqu’a présent dans sa vie, que tout est grace,
et que tout ce qu’il peut vouloir et faire ne le sera que par grace et
par les moyens de grice établis et donnés par Dieu. Ce n’est pas lui
qui s’engage : Quel gage pourrait-il donc offrir & Dieu ? C’est Dieu
qui s’est et reste engagé envers lui : telles sont sa confiance et sa
foi. Sa vie spirituelle tout entiére est fondée sur I’alliance de grace
le baptéme qu’il a recu est le sacrement de l'alliance de grace

88 Cf. P. MARCEL, Le Bapteme, p- 28-30.
89 Cf. Ibid. -3

90 Ibld p. 4(? 44

01 Cf. L. ViSCHER, op. cit., p. 75-76.
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offerte, la Céne a laquelle il va participer est le sacrement de
Palliance de grace vécue.

L’idée d’engagements n’est jamais venue a I’esprit d’'un CarLvin,

« Ce serait, dit CALVIN, une tr¢s bonne maniére d’instruction, si
on avait un formulaire proprement destiné 4 cette affaire (la confir-
mation), contenant et déclarant familiérement tous les points de
notre religion, auxquels I’Eglise universelle des fidéles doit sans
différence consentir » (...) et que I'enfant « confessdt, présente et
témoin U'Eglise, la vraie foi pure et unique, en laquelle tout le peu-
ple fidéle d’'un accord honore Dieu ».

92 Jean CaLvin, Institution chrétienne, 1V, (xix), 13.



\'

La profession de foi

CaLviN vient de nous donner le fil conducteur qui doit nous
aider 4 déterminer le contenu de la profession de foi des catéchu-
meénes, a savoir : « les points de notre religion, auxquels UEglise
universelle des fidéles doit sans différence consentir » ou « la vraie
foi, pure et unique, en laquelle tout le peuple fidéle d’un accord
honore Dieu ».

I1 s’agit donc d’une profession de foi ¢« cecuménique », expri-
mant le commun consentement de I’Eglise universelle, s’inspirant
des indications générales de la Parole de Dieu, exempte de tout
confessionnalisme. Elle exprimera aussi l’honneur que, dans le ser-
vice de la foi, nous rendons a Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit.
« J’appelle service, dit CALVIN, non pas seulement celui qui git en
I'obéissance de sa Parole, mais par lequel I’entendement de
I’homme, étant vide de son propre sens, se convertit enti¢rement
et se soumet a4 ’Esprit de Dieu. » . Il s’agit donc d’une soumission
a la grace.

La profession de foi et les engagements de notre nouvelle
liturgie 2 suggerent bien des remarques. Tenons-nous en a I’essen-
tiel.

Ce qui frappe, en premier lieu, c’est leur note exclusivement
christo-centrique, il faudrait méme dire christo-moniste. « Jésus-
Christ est le Seigneur », telle est « la foi chrétienne » que le caté-
chuméne professe 3.

1 Jean CavLviN, Institution chrétienne, 111, vii, 1.

2 P. 223-224, 226-227.

3 Christ seul est nommé dans le texte 1 (p. 223 et 226), avec le Saint-
Esprit dans le texte 2 (p. 223 et 227), avec Dieu dans le texte 3 (p. 223, 227).
Aucun de ces textes ne nomme Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit. Cette « Christo-
monisation » des liturgies de P’E.R.F. est générale et correspond & une inten-
tion précise :

1. La nouvelle liturgie, Edition de 1955, donnait comme derniére pro-
messe des époux au mariage : < Je promets d’élever pour la gloire de Dieu
les enfants qu’il nous donnera. » (p. 211-212). — La réédition de 1963 fait
dire : « Je promets de veiller 4 ce que nos enfants apprennent a connaitre
Jésus-Christ. » .

2. L’ancienne liturgie de Consécration, & la fin de ses engagements, fai-
sait dire au consacré : ¢ Je le promets. Que Dieu me soit en aide ! » — La
nouvelle liturgie d’Ordination : « Oui, je le veux. Jésus-Christ est le Sei-
gneur, qu’ll me soit en aide. » (p. 260). Toutefois, dans les engagements d’ins-
tallation d’un pasteur : ¢ Oui, je le veux, que Dieu me soit en aide », la for-
mule n’a pas été changée.
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Le baptéme chrétien est pourtant trinitaire ; la Céne — sacre-
ment de I’alliance vécue — est aussi trinitairement fondée 4, La

profession de foi des catéchumeénes qui se référe a lalliance du
baptéme et donne entrée &4 la Sainte-Céne, ne doit-elle pas aussi étre
trinitaire ? Deux des trois formules de confirmation prononcées par
le pasteur le sont %, la liturgie du Culte aussi ¢ : n’est-il pas illogique
de confirmer au nom de la Trinité, sur la base d’une profession de
foi non trinitaire ? Est-il vrai que « la foi chrétienne » confessée
aujourd’hui par I’Eglise universelle soit seulement : « Jésus-Christ
est le Seigneur » ?

On est également surpris de constater que la nouvelle profes-
sion de foi et les engagements ne mentionnent ni le péché, ni le fait
que nous sommes pécheurs. L.a « grace » seule est nommée dans la
premiére variante (p. 223, 226), le « signe de la grdace » dans la
troisi¢me (p. 223 et 227).

L’ancienne liturgie présentait dans ses deux premiers para-
graphes un texte qui semblait parfait :

« Vous donc qui avez été instruits dans la vérité chrétienne
selon les saintes Ecritures, croyez-vous en Dieu le Pére qui vous a
créés, en Jésus-Christ son Fils qui vous a rachetés, au Saint-Esprit
qui vous régénére et nous sanctifie ?

« Confessez-vous que vous étes de pauvres pécheurs, coupables
envers Dieu et dignes de sa condamnation, et mettez-vous toute
votre confiance en Jésus-Christ, comme en votre unique Sauveur,
mort et ressuscité pour vous? » 7,

Quelles ont donc été les intentions de nos Autorités ? Jean-
Daniel BENOiT nous en informe 8.

1. Un souci de simplification, quant 4 'ampleur de la profes-
sion de foi, pour tenir compte de I’age habituel des catéchuménes :
« Dans le cas du baptéme d’un adulte, I'un des trois projets sou-
mis aux Eglises prévoit que le néophyte redit avec tous les fidéles
le Symbole des Apotres. Mais ici il a paru que la confession de foi
devait étre plus simple, et nous avons repris tout simplement celle
que nous proposons dans la liturgie du baptéme : Jésus-Christ est
le Seigneur. » 9,

2. Un souci d’honnéteté : a) quant & l'intensité des sentiments
exprimés. « L’ancienne liturgie demandait par exemple : ” Met-

4 Cf. ci-dessus, p. 17, note 2.

5 P. 224 et 226 : ¢« Dieu t’affermisse et te glorifiec lui-méme. ». 2. « Je te
confirme dans I’alliance de ton baptéme, au nom du pére, du Fils et du Saint-
Esprit. » 3. « Au nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprit, je te confirme dans
I’alliance de ton baptéme. »

6 Cf. Salutation, p. 218. Déclaration de pardon, p. 220, Symbole des Apb-
tres, p. 220. Priere d’illumination 1 et 2, p. 221.

7 Ancienne liturgie, p. 178. Variante (Pe la page 182 : (C(n‘t{essez-vous qle
vous étes de pauvres pécheurs, incapables de vous affranchir du mal, si vous
restez livrés a vous-mémes, et mettez-vous toute votre confiance et toute
votre espérance en Jésus-Christ, comme en wvotre unique Sauveur, mort el
ressuscité pour vous ? »

8 Initiation a la Liturgie de 'E.R.F., p. 1561-162.

9 Ibid., p. 151.
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tez-vous toute votre confiance en Jésus-Christ comme en votre uni-
que Sauveur, mort et ressuscité pour vous ?”. Toute sa confiance ?
Qui donc peut répondre oui 4 semblable question, fiit-il un chrétien
affermi ? » 1°. b) Quant a lUappropriation personnelle. Une telle
confession de foi : « Jésus-Christ est le Seigneur », n’exige pas du
catéchumeéne des connaissances ou des expériences au-dessus de
sa portée, il confesse la foi de I’Eglise, objectivement. C’est 1a ce
que ’Eglise croit, c’est 1a ce qu’il veut croire lui-méme, ce qu’il veut
essayer de croire et de vivre. On ne lui demande pas de déclarer
publiquement que Jésus-Christ est son Seigneur, avec tout ce
qu’implique de consécration, de renoncement 4 nous-mémes, de
courage et de fidélité quotidienne cette reconnaissance du Christ
comme le Seigneur de notre vie. Qui d’ailleurs pourrait dire en
toute vérité que Jésus-Christ est vraiment son Seigneur, que dans
tous les domaines il reconnait et accepte cette souveraineté ? (...).

¢ Mon Seigneur ! On s’efforce de balbutier ces mots tout au long
de son existence. On aurait voulu faire de sa vie un hommage cons-
tant d’adoration et d’amour & ce Seigneur de toutes créatures.
Comme on est loin de cette abdication totale ! Et ce qu’au soir du
jour et presque au terme de I’étape on a si mal réalisé soi-méme,
comment demander a des enfants qu’ils promettent de le vivre sans
défaillance ? Mais c’est la foi de ’Eglise qu’ils proclament : Jésus-
Christ est le Seigneur, Cela ils peuvent le dire, le crier, le chanter
dans l'espérance et dans la joie, avec le désir de manifester cette
souveraine autorité du Christ sur leur vie, sans dire — qui le pour-
rait ? — qu’elle est déja pour eux une réalité pleinement vécue. »

« La foi de I'Eglise (...). L’accent mis sur le Christ Seigneur,
plutot que sur le Christ Sauveur, marque, me semble-t-il, le passage
de l'individuel au collectif, du chrétien isolé & I’Eglise. Affirmer
un salut peut a la rigueur ne concerner que lindividu sauvé, et
celui-ci peut éprouver je ne sais quelle jouissance a se savoir ” du
petit nombre ”. Affirmer une Seigneurie concerne aussi les autres,
car cette seigneurie pour étre réelle doit s’étendre sur les autres
aussi bien que sur soi-méme. Je puis étre seul a4 recevoir ma grace,
mais quelqu’un qui n’aurait d’autorité que sur moi ne serait pas
véritablement Seigneur. Si Jésus est le Seigneur, il ne peut étre que
le Seigneur de I’Eglise, que dis-je ? Le Seigneur du monde. ” Dieu
I’a souverainement élevé afin que toute langue confesse que Jésus-
Christ est le Seigneur.” (...).

« Notre foi personnelle, en revanche, n’est jamais chose
acquise et définitive, possession assurée, tel un trésor que l'on
aurait enfermé dans une cassette, soigneusement fermée et mise
en streté. Non ; notre foi est une conquéte de chaque jour ; elle
vacille parfois au souffle délétére du doute, il faut I’entretenir, met-
tre de I’huile dans la lampe, jeter sans cesse de nouvelles brassées
de bois sur le feu afin que la flamme continue & jaillir ; elle est

10 Ibid., p. 148.



70 THEOLOGIE REFORMEE DE LA CONFIRMATION

assaillie de tous cotés dans la mélée des intéréts et des appétits de
ce monde ; il faut la défendre, comme un drapecau autour duquel
s’acharne la lutte. La foi, il faut la demander, la recevoir, la proté-
ger, la défendre, la garder, l'entretenir chaque jour. " Je crois,
viens 4 mon secours dans mon incrédulité ! " N’est-ce pas ainsi,
dans I'’humilité, que nous pouvons confesser notre foi ? Comment
sans présomption nos caléchuménes pourraient-ils la confesser
avec plus d’assurance et de confiance en eux-mémes ? » 11

La nouvelle liturgie refléte fidélement ces intentions et ces
idées, Elles paraissent toutefois bien fragiles et difficiles & défendre.
En tout cas, elles sont fort éloignées du point de départ : I'alliance
de griace et, selon nous, de I’enseignement biblique.

Quant a la simplification, est-il sage et opportun de compter
dans nos Eglises des membres invités & la Sainte-Céne sur la base
de confessions de foi différentes ? Les catéchumeénes sont-ils dans
la communion de ’Eglise quand ils participent au culte, s’ils leur
est impossible de comprendre et de s’approprier le Symbole des
Apodtres ? Quelle instruction religieuse ont-ils donc regue ?

Les probléemes que la confirmation souléve aujourd’hui dans
nos Eglises ne sont-ils pas en grande partie la conséquence d’une
décadence tragique de I’enseignement des catéchuménes ? Crise
quant aux intentions et aux buts: de I’instruction religieuse, crise
quant au contenu de cet enseignement, crise quant aux méthodes,
crise quant & la prise en considération de cet enseignement par les
enfants et leurs parents. L’Eglise fait fausse route quand, placée
devant une situation humiliante et sa propre médiocrité, au lieu
d’inviter et d’exhorter au sérieux et au réveil, elle sanctionne offi-
ciellement sa médiocrité et va jusqu’a la prendre en considération
— comme un « acquis — dans sa discipline et ses liturgies !

11 Le méme souci d’honnéteté apparente est intervenu pour les « enga-
gements » des parents, parrains et marraines au baptéme d’un enfant. ¢« Les
engagements, écrit .J.-D. Benoit, sont trés différents de ceux de l’ancienne
liturgie. Ces derniers supposaient la vie chrétienne des parents (..). Les enga-
gements de la liturgie actuelle peuvent étre pris par des parents plus ou
moins indifférents ; on ne requiert plus d’eux le témoignage d’une vie chré-
tienne. Ils promettent seulement de faire connaitre la vérité chrétienne a
I’enfant baptisé, et, s’ils en sont eux-mémes incapables, de le confier a I’Eglise,
pour qu’il regoive l’instruction religieuse qui l’aménera, un jour, a faire
sienne la confession de foi de I’Eglise universelle : Jésus-Christ est le Sei-
gneuar (...).

« L’engagement chrétien des parents n’est plus requis. Il est cependant
indiqué trés sobrement ; une collaboration a l'ccuvre de I’Eglise leur est
demandée : ” afin qu’elle le prépare avec vous” ..On avait songé primitive-
ment & mettre entre crochets ces mots : ” avec vous”. On y a renoncé, esti-
mant que cette collaboration des parents était chose normale, et que, dans la
plupart des cas, I’Eglise était fondée & la demander et & I’espérer. Mais il
est bien entendu que le pasteur peut omettre ces mots lorsqu’il estimera,
dans des cas exceptionnels, que I’Eglise ne saurait compter sur cette collabo-
ration familiale. » (ibid., p. 96-97).

Engagements de la nouvelle liturgie (p. 216) : « Vous promettez de faire
connaitre a cet enfant la vérité chrétienne, contenue dans UEcriture Sainte,
pour qu’il puisse fonder son assurance sur la gréice de Dieu attestée par son
baptéme et devenir un disciple de Jésus-Christ.

« Vous le confierez a UEglise qui le recoit aujourd’hui, afin qu’elle le
prépare avec vous & confesser la foi de I'Eglise universelle : Jésus-Christ est
le g')eigneur. >
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Quant a lintensité des sentiments exprimés, peut-on vraiment
critiquer l'adjectif indéfini toute, dans l'expression « toute votre
confiance » ? David était-il présomptueux lorsqu’il s’écriait : « Je
louerai I’Elernel de tout mon cocur » (Ps. 9: 2 ; Ps. 86: 12) ? Le
psalmiste quand il dit: « Je timplore, je t’'invoque, je te cherche,
je garde tes ordonnances, de tout mon cceeur » (Ps. 179 : 58, 145, 10,
69) ? David n’est-il pas le « type » de chaque croyant ? De ceux
qui connaitront le Christ dans la foi, Zacharie ne dit-il pas (12 : 8) :
« Le plus faible parmi eux sera fort comme David ? ».

Sommes-nous trompés lorsque Dieu commande 4 ses enfants
de le chercher, de le servir, de lui obéir, de tout leur cceur ? 12, et
que le Christ consacre pour tous de son autorité le Sommaire de la
Loi (Matth. 22 : 37) ? Nos catéchuménes sont-ils inférieurs aux dis-
ciples de Moise ? Jésus ne demande-t-il pas que chacun de nous
pardonne & son frére de tout son cocur (Matth. 18 : 35) ? Méme si
le texte est inauthenlique, Philippe a-t-il tort de répondre 4 I’cunu-
que éthiopien qui lui demande aprés une heure d’instruction reli-
gieuse : « Qu’est-ce qui empéche que je sois baptisé ? » — « Si tu
crois de tout ton cceur, cela est possible » (Actes 8§ : 37) ?13. Au
terme d’une instruction religieuse de 3 4 10 ans, nos jeunes ne
valent-ils pas I’eunuque éthiopien ? Et le cceur, au sens biblique,
n’est-il pas beaucoup plus que la confiance ? Si, interprété de fagon
juridique ou introspective cet adjectif choque, ne peut-on I'omettre
sans supprimer I'idée, suivant par la I’Ecriture ou les mots de
confiance et de foi n’en sont jamais assortis ?

Une conception qui, dans I’Eglise, hiérarchise les disciples du
Christ selon les connaissances ou les expériences de leur age éveil-
lera toujours la méfiance d’un théologien réformé. Le Christ nous
enseigne le contraire : ce sont les enfants qui sont donnés en exem-
ple aux adultes (Matth 18 : 1-6, 10-11). En quoi la foi d’un adulte
est-elle plus grande que celle d’'un jeune enfant ou d’un adolescent ?
S’il est normal que les fruits de la foi et de la sanctification soient
plus élaborés chez ceux qui ont une longue expérience chrétienne,
nous ne trouvons nulle part dans le Nouveau Testament qu’a divers
ages correspondent divers degrés de foi.

Les réflexions de J.-D. BExoit sur le caractére précaire de la
foi des croyants sont trés émouvantes, mais non dans la ligne de
I'enseignement biblique sur I'alliance de grace, la fidélité de Dieu et
la persévérance finale. Quel est le chrétien qui se repose sur sa foi,
et mette quelque assurance ou confiance que ce soit en lui-méme ?
Toute sa confiance et son assurance sont dans les promesses de
Dieu, mieux encore en Dieu lui-méme, auteur, garant et exécuteur
de toutes ses promesses. « Le chrétien réformé, dit Auguste LECERF,
est plus sir de la fidélité des promesses de Dieu que de ses propres
états de conscience ! » Voila le défi jeté par le calvinisme authenti-

12 Deut. 4 : 29 ; 10 : 12 ; 11 : 13 ; Josué 22 : 5; Deut. 30 : 2 ; 6 : 5; 30 : 6.
18 Ce verset ne se trouve pas dans plusieurs anciens manuscrits.
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que a toutes les théologies dont I’horizon se borne aux limites étroi-
tes du psychologisme humanitaire et empirique 4,

Quant a lappropriation personnelle, que veut dire : « confes-
ser objectivement la foi de I'Eglise, ce que I’Eglise croit » ? Le
jeune disciple confesserait-il que I’Eglise croit ce qu’il ne croit pas
encore, « ce qu’il veut croire lui-méme, ce qu’il veut essayer de
croire et de vivre » ? Confesser la foi de I’Eglise, n’est-ce pas se
Papproprier subjectivement. Quelle pourrait étre une objectivité de
la foi de ’Eglise qui ne s’insérait pas dans la subjectivité des fideé-
les ? Si le catéchuméne ne croit pas encore ce que I’Eglise croit, que
peut-il donc confesser ? Cette idée ne nous incline-t-elle pas vers
la notion catholique romaine de la foi implicite ?

Le développement sur le Christ « Seigneur » opposé au Christ
« Sauveur », appelle de grandes réserves. Certes, les passages bibli-
ques ou Dieu, ou le Christ, apparaissent comme « Sauveur > sont
moins nombreux que ceux ou ils sont « Seigneur », mais leur
signification n’est pas moindre. En dehors du fait que « Seigneur »
est souvent pris dans un sens sotériologique, est-il vrai d’affirmer
que la « seigneurie » du Christ concerne plus « les autres » que
si 'on déclare qu’il est « le Sauveur », et qu’on passe mieux ici
« de l'individuel au collectif, du chrétien isolé a I’Eglise », car « si
Jésus est le Seigneur, il ne peut étre que le Seigneur de UEglise, ...le
Seigneur du monde » ? N’est-il pas aussi le « Sauveur de I'Eglise >
(Eph. 5 : 23), le « Sauveur du monde » (Jean 4 : 42 ; I Jean 4:
14) ? Le Christ est tout &4 la fois Seigneur et Sauveur : que serait sa
seigneurie s’il n’était d’abord Sauveur ? Envisager le « salut »
d’un homme individuel comme celui d’un « chrétien isolé », hors
de la communion de I’Eglise, est pure hypothése, une impossibilité
théologique et psychologique. Ou est celui qui « serait seul a rece-
voir sa grice » ? Dans le concret de la vie, qui peut confesser que
le Christ est Seigneur sans confesser d’abord qu’il est Sauveur ? Sur
quoi seraient alors fondés les droits de sa seigneurie ? Dans la
langue du Nouveau Testament et la pensée de I’Eglise apostolique,
I'idée de « Seigneur » implique beaucoup plus que celle de « Sau-
veur ». ¢« Il est ” Seigneur®”, dit P. BONNARD, parce qu’il fut d’abord
le Sauveur du monde. » 15, Si I'on tient compte du sens biblique du
Kurios, confesser le Christ Seigneur implique plus que de le confes-
ser Sauveur. Ceci va 4 I’encontre du veeu des rédacteurs de notre
Liturgie, laquelle, de plus, affirme bien dans I’exorde de la profes-
sion de foi que le Christ est notre Sauveur (p. 223, 225).

Tout ceci, semble-t-il, provient du fait que pour J.-D. Benoir,
comme pour beaucoup d’autres, une vraie confession de foi impli-
que déja par elle-méme une promesse et un engagement : « On ne
lui demande pas (au catéchumeéne) de déclarer publiquement que
Jésus-Christ esl son Seigneur, avec tout ce qu'implique de consécra-

14 Auguste LECER¥, La Priére et les problémes dogmatiques qui s’y rat-
tachent, p. 56. La Revue Réformée, n° 19 (1954/3).

15 Pierre BoxnNarD, Vocabulaire biblique, Delachaux et Niestl¢, 1954,
p. 183 b. Cf. ’ensemble de P’article qui justifie ce point de vue.
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tion, de renoncement a nous-mémes, de courage et de fidélité quo-
tidienne cette reconnaissance du Christ comme le Seigneur de
notre vie. Qui d’ailleurs pourrait dire en toute vérité que Jésus-
Christ est vraiment son Seigneur, que dans tous les domaines il
reconnait ct accepte cette souveraineté ? (...). Mon Seigneur ! (...).
Comment demander 4 des enfants qu’ils promettent de le vivre sans
défaillance ? » 16,

A qui donc le Nouveau Testament a-t-il jamais demandé une
confession de foi qui implique tout cela ? ID’oul viennent alors les
exhortations, les remontrances, les encouragements, les admoni-
tions qui remplissent Evangiles et Epitres ? L’Eglise apostolique
r’aurait-elle compté que des disciples qui auraient fait une fausse
profession de foi ? La foi professée est le point de départ de tout, et
la tAche de chacun est de produire progressivement les fruits de la
foi et de ’Esprit. 11 ne saurait étre question d’exiger d’un disciple
du Christ une profession de foi et un engagement de fidélité qui
expriment le contenu fotal de la foi et de la fidélité qui lient le chré-
tien au Christ, ou constituent la validité de son alliance avec Dieu.
Ce serait oublier le caractére objectif de I’alliance de grace que
I’Ecriture met au premier plan 17,

Sur plus de 80 textes bibliques mentionnant des promesses,
prés de 70 se trouvent dans le Nouveau Testament. Tous ne parlent
que des promesses de Dieu, a I'exception d’un seul, Deutéronome
26 : 18 ; « L’Eternel t’a fait promettre aujourd’hui, de ton coté,
que tu seras pour lui un peuple qui lui appartiendra en propre,
comme il te I'a déclaré, et que tu observeras tous ses commande-
ments. » Ici, c’est 'Eternel qui a fait promettre, mais 4 la suite de
sa propre promesse (v. 17) : I’Eglise n’est pas Dieu. Quant aux
engagements, nous voyons une seule fois le peuple d’Israél prendre
I’engagement solennel de rechercher I’Eternel (I Chr. 15 : 12). La
Bible nous met, au contraire, en garde contre toutes sortes d’enga-
gements, notamment ceux qui ont une portée spirituelle: « Clest
un piége pour ’homme de s’engager a la légére, et de ne réfléchir
qu’apres les veeux prononcés. » (Prov. 20 : 25). Si les idées de pro-
messes ou d’engagements de la part de 'homme n’apparaissent
jamais dans le Nouveau Testament, c’est qu’elles contredisent son
enseignement 18,

18 Cf. ci-dessus, p. 69.

17 Cf. Th. Suss, };emarques sur le probléme de la confirmation, Pos. Luth.,
1957, p. 191, 192,

18 Chacun sait que I Pierre 3 : 21, ne peut étre évoqué ici. Nos traduc-
tions Segond et Synodale commettent ici un contre-sens sur le mot eperétéma,
lorsqu’elles précisent : « l’engagement d’'une bonne conscience devant Dieu ».
L. BonNeET, dans son Commentaire (Lausanne, 1905), déclare : « Ce mot signi-
fie, d’aprés D’étymologie, interrogation (version de Lausanne), ou examen
(CALVIN). Mais on ne saurait y voir la mention des questions posées au caté-
chumeéne, car, dans notre contexte, c’est celui qui regoit le baptéme qui faitr la
demande. La plupart de nos versions portent: lengagement d’une bonne
conscience ; il s’agirait des résolutions prises par celui qui regoit le baptéme,
des promesses qu’il fait 4 Dieu d’un cceur sincére, de lalliance qu'une bonne
conscience fait avec Dieu (STAPFER, d’aprés LuTHER). Mais le sens d’engage-
ment, contrat, alliance, est difficile &4 prouver. Le mot de loriginal ne se
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Plus qu’une adaptation aux possibilités supposées des confir-
mands, n’est-ce pas une libération de la conscience des pasteurs
qu’on semble avoir cherchée ici ? La confirmation pratiquée selon la
« tradition » donne en effct mauvaise conscience aux pasteurs, et
c’est inévitable. Mais cette conscience, qu’il faut assurément res-
pecter, ne peut-elle étre libérée aulrement qu’en réduisant i leur
plus simple expression la profession de foi des catéchumeénes et les
engagements baptismaux des parents ? Quand on envisage le bap-
téme d’enfants dont les parents sont « plus ou moins indifférents »,
au point que ’Eglise ne saurait plus requérir d’eux « le témoignage
d’une vie chrétienne », ni compter sur leur « collaboration ». un
pasteur réformé peut-il baptiser sans scrupules de conscience ?
C’est la discipline du baptéme qu’il faut restaurer, non ses condi-
tions qu’il faut édulcorer ! Les mémes scrupules ne surgissent-ils
pas si la confirmation de nombreux adolescents se fait sur la base
d’une confession « objective » de la foi de I’Eglise, alors que I'idée
d’engagement y reste si fortement soulignée !* ? Dans ces deux cas,
en raison de linterférence de thémes divergents, la théologie dc
l'alliance de grace et sa mise en pratique sont laissées de coté.

Malgré ses qualités générales que nous avons soulignées, notre
nouvelle liturgie n’a donc pas réussi & nous dégager du cercle
vicieux des engagements, ni & mettre sur pied, de bout en bout, une
cérémonie « réformée » s’accordant avec la théologie de I’alliance
de grace. Ni du coté des catéchumenes, ni du coté pastoral, I’ « équi-
voque » et les scrupules de conscience n’ont été otés.

Une derniére remarque, Alors que la profession de foi des
catéchuménes aurait d souligner «les points de notre religion,
auxquels ’Eglise universelle des fidéles doit sans différence consen-
tir », était-ce le moment et I'occasion pour nos Eglises réformdes
de s’éloigner de la Base du Conseil (Ecuménique des Eglises qui

trouve, avec cette signification, que dans la langue juridique au temps de
JusTINIEN. L’usage que le Nouveau Testament (Matth. 16 : 1) et les Septante
(Ps. 137 : 3) font du verbe de méme racine conduit plutdt au sens de demande,
requéte (..). I1 nous parait plus indiqué, dans notre contexte, de prendre une
bonne conscience comme ’objet de la demande adressée a Dieu par celui qui
est baptisé. Dans la proposition correspondante, « les souillures de la chair »
sont l'objet du « dé¢pouillement » ; de méme, la <« bonne conscience » est
P’objet de la « demande ». Demander 4 Dieu une bonne conscience, c’est
pour le chrétien implorer le pardon de ses péchés au nom du sacrifice offert
par Christ (Héb. 9: 14 ; 10 : 22) et le secours du Saint-Esprit, qui lui per-
mette de conserver une conscience sans reproche dans tout le cours de sa vie
et spécialement en vue du témoignage qu’il doit rendre devant ceux qui « lui
demendent raison de son espérance ». Ainsi I'apdtre rameéne la pensée de ses
lecteurs & ce qui fait la signification profonde et vivante du baptéme : la
régénération par la résurrection de Jésus-Christ (I Pierre 1 : 3). MAREDsOUs
traduit : La demande faite a Dieu d’une conscience bonne. ». — CRAMPON :
« La demande faite a Dieu d’une bonne conscience. » MarGor, Les Epitres de
Pierre, Delachaux et Niestlé, 1960, et RocHeEDIEU, Les Trésors du N.T., Les
Semailles, Lausanne, 1925 : « La demande d’une bonne conscience auprés de
Dieu. » La Bible du Centenaire : « La demande d’une bonne conscience adres-
sce a Dieu. » La vuLsaTE : « Conscientiae bonae interrogatio in Deum. » —
LuTHER ¢ « Der Bund eines guten Gewissens mit Gott. » La version néerlan-
daise : « Die eene vraag is van en goed geweten tot God », etc...

19 Cf. ci-dessus, p. 55 ss.
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professent « notre Seigneur Jésus-Christ comme Dieu et Sau-
veur» ? On sait qu’a New-Delhi, en 1961, le Conseil (Ecuménique
a renforcé cette base dans le sens trinitaire 20,

Le christo-centrisme de la nouvelle « profession de foi» mani-
feste une tendance anti-trinitaire marquée : des amendements tri-
nitaires ont été repoussés dans certains synodes. Cette tendance,
toujours vivace, tient en partie aux origines de I'Eglise Réformée
de France en 1938. Ce point de vue a été exposé par nos Autorités
4 New-Delhi, lors de la modification de la base du Conseil (Ecumé-
nique 21,

Ainsi, par une décision que nous jugeons inopportune et insuf-
fisamment mirie, ’Eglise Réformée de France, quant a la profes-
sion de foi des catéchumeénes, s’est désolidarisée de la Base
(ancienne et nouvelle) du Conseil (Ecuménique des Eglises, et de
la communion de pensée avec d’autres Eglises réformées. Ce phéno-
méne nous intrigue : on parle beaucoup d’cccuménisme, mais
quand se présentent des occasions de travailler dans un sens ccu-
ménique et de promouvoir une véritable réflexion, notre Eglise,
forte d’'un demi-million de membres, fait bande 4 part et donne
Iimpression de renforcer un « confessionnalisme franc¢ais » que
nous regrettons 22,

1% .
ek

Les catéchuménes prononceront donc une profession de foi
qui n’implique par elle-méme ni promesse ni engagements.

20 ¢ Le Conseil accuménique est une association fraternelle d’Eglises qui
confessent le Seigneur Jésus-Christ comme Dieu et Sauveur selon les Ecritures,
et s'efforcent de répondre ensemble a leur commune vocation pour la gloire du
seul Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit. »

21 ¢« Lors de la modification de la Base, & New-Delhi (aprés que le Pas-
teur Charles WEsTPHAL l’ait fait au sein du sous-Comité responsable), le Pas-
teur Albert GAILLARD, secrétaire général de I’Eglise Réformée de France,
a rappelé la position prise par le Synode National de Valence: « L’Eglise
Réformée de P};'.'mce. a 6té formée en 1938 par la fusion des Eglises réformées,
réformées évangéliques, méthodistes et libres. Elle a reconnu alors l’expres-
sion de sa foi dans les Symboles cecuméniques et dans les Confessions de foi
de la Réforme, notamment celle de La Rochelle. Cependant, elle a admis qu’on
puisse adhérer aux grandes affirmations que renferment ces Confessions de
foi sans se sentir li¢ par la lettre de leurs formules, parce que la formulation
théologique ne cerne _)am'ais de fagon totale le mystére de la Personne dlvm_e
ni la grace de sa révelation. L’Eglise Réformée de France tient donc & préci-
ser qu’elle accepte la nouvelle Base dans le méme esprit, sans que soit pour
autant imposée aux Eglises membres aucune théologie particuliére de la
Trinité. » Cf. Albert GalLLARD, L’Unité des Eglises au currefour, New-Delhi,
Les Bergers et les Mages, 1962, p. 43 et 44, note 2. .

M. le Professeur Henri d’EspiNg, au nom de la Fédération des Eglises
protestantes de Suisse, renouvela, lui aussi la déclaration qu’il avait déja
faite en sous-commission : la Fédération laisse a ses délégués la liberté de
voter selon leur propre conscience et réaffirme la position prise en 1940, au
sujet de la premiére base, aucune adhésion ne devant porter préjudice a la
liberté doctrinale en usage dans les Eglises suisses. (Ibid., p. 42 et 53).

211 y a un cheminement paralléle a celui de notre Eglise, dans la
réflexion de la Communauté Romande de travail liturgique : Le catéchuménat,
Librairic de 1’Ale, Lausanne, 1963 : nous relevons ici aussi une conception
baptismale, de I’alliance, qui conduit aux mémes difficultés, sinon toujours
aux mémes résultats.
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Tout en reconnaissant qu’il n’est jamais question d’engage-
ments dans le Nouveau Testament, Théobald Suss conteste que cela
soit possible. « La profession de foi, dit-il, est un engagement tout
aussi personnel que la promesse de fidélité et d’obéissance. Ce qui
vaut pour ou contre 'une vaut aussi pour ou contre I’autre. Si un
acle de profession de foi, de la part des confirmands, est légitime,
I’engagement d’obéissance l'est aussi; si cet engagement est une
erreur, la profession de foi I’est aussi. On peut formuler contre la
profession de foi d’aussi graves objections que celles qu’on fait
aujourd’hui conlre I'’engagement (...). Que I'engagement de fidélité
chrétienne soit expressément formulé ou non, il esl toujours impli-
citement contenu dans la profession de foi et dans ’acte méme du
baptéme (...). Les dons de la griace que nous recevons par la foi
nous imposent ’obligation de vivre dans la grace. » 23, Il pense que
I’Eglise n’est pas infid¢le a I’Evangile en ajoutant a la promesse de
foi la promesse de fidélité et d’obéissance, et en formulant expressé-
ment ce qui est impliqué dans la doclrine baptismale du Nouveau
Testament.

Il est certain que la conception du bapléme de Th. Suss?* et
des engagements que celui-ci impose a I’enfant, le met dans I'impos-
sibilité de supprimer I'idée d’engagement lors de la confirmation.
Son raisonnement toulefois ne nous convainc pas.

L’Eglise a-t-elle vraiment le droit d’expliciter et de « formuler
expressément » ce qui se trouve « impliqué » ou « implicite-
ment contenu dans la profession de foi », en exigeant des engage-
ments qui lient les cocurs ? Nous I'avons dit, ’Eglise ne peut lier
les consciences ni s’interposer entre les croyanls et Dieu 25. Dieu
seul peut en conscience lier et obliger. Il appartient certes au caté-
cheéte et au pasteur de développer les conséquences de la foi et
d’orienter chacun vers les actes d’obéissance qu’elle implique.
Devant la diversité des fruils de la foi, la profession de foi, dénomi-
nateur commun de tous les croyants, n’apporte qu’un point de
départ et n’explicite pas ses fruits. A chacun d’en tirer les consé-
quences nécessaires dans sa vie selon son développement spirituel
et sa situation particuliere.

Il est exact que « les dons de la grdce que nous recevons par la
foi nous imposent Uobligation de vivre dans la grdce ». Mais une
obligation qui m’est faite est tout autre chose qu’un engagement
que je prends. Dieu me fait I'obligation d’obéir a ses commande-
ments ; il m’apporte sa griace pour m’y aider ; de la a prendre l'en-
gagement d’obéir a tous ses commandements, il y a un abime que
nul ne peut franchir ; un tel engagement dépasserait nos humaines
possibilités et ne serait que présomption. Dieu m’impose de vivre
dans la grace : cette obligation doit rester vivante pour moi, je dois
y tendre de toutes mes forces; mais je ne puis prendre

23 Th. Suss, Remarques sur le probléme de la confirmation, Pos. Luth.,
1957, p. 191-192,

24 Cf. ci-dessus, p. 63-64.

25 Cf. ci-dessus, p. 33, 57-59.
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I'engagement de vivre & chaque instant et toujours dans cette
grace ! e seul qui, selon ses promesses, se soit engagé, c’est Dieu
en Jésus-Christ : s’il me donne libéralement les gages de sa fidélité,
je ne puis lui apporter le gage de l1a mienne. Ma seule force est qu’il
demeurera fid¢le si je suis infidele, et me raménera sans cesse dans
le chemin de sa propre fidélité.

Si, selon Th. Suss, on n’a pas le droit « d’exiger du chrétien
une profession de foi et un engagement tels qu’ils expriment le
contenu total de la foi et de la fidélité qui lient le chrétien au
Christ », si d’aulre part les engagements des confirmands ne peu-
vent avoir « (ue le sens restreint et adapté a la situation des
confirmands qu’on peut légitimement leur attribuer », quelle valeur
ont alors ces engagements restreints qui, de plus, ne seront valides
que dans une situation qui va bientdét changer ? Devrions-nous
avoir toute une série d’engagements que prendraient successive-
ment les fidéles selon leur age et leur situation et dont I’Eglise
apprécierait le contenu ? Nul n’y songerait. Voila qui, du point de
vue de Th. Suss, relativise singuliérement 'authenticité des enga-
gements de la confirmation !

Il n’est certes pas interdit, il est recommandé a tout fidele, a
tout jeune confirmé, de s’imposer une discipline, de réclamer assi-
diment I'Esprit Saint, de se fonder sur la grace offerte, pour porter
de micux en mieux les fruits de la foi et marcher selon PEsprit.
L’une des taches de I’Eglise est de promouvoir chez chacun cette
volonté et cette recherche, mais elle ne peut se substituer a per-
sonne dans Ulexplicitation du contenu implicite de la profession
de foi. Si elle peut parfois suggérer a certains de prendre tels enga-
gements, elle ne peut les imposer. En réponse 4 I’enseignement qu’il
recoit de la Parole et de I’Eglise, il appartient & chaque fidéle, s’il
le désire et pour son propre compte, de se fixer librement des éta-
pes et, au besoin, de prendre tel engagement que Dien lui impose :
seuls I’obligent la griace de Dieu et son amour, Mieux que celui de
la confirmation, le temps de tels engagements n’est-il pas, par
exemple, celui de la participation & la Sainte Céne, ol le croyant,
comblé de graces, peut dans la reconnaissance faire 4 son Seigneur

— face a face avec lui — l'offrande de sa propre vie ?
En professant la foi chrétienne et cn confirmant P’alliance de
son baptéme, le catéchumeéne — nous I’avons dit2¢ — reconnait

que tout dans sa vie n’a été et ne sera que grace; que Dieu, sur la
vérité de la grace recue, lui demande d’accepter sa grace pour
demain, de vivre dans et par la grace de Jésus-Christ. Le catéchu-
meéne confesse que tout ce qu’il sait, est et attend, tout ce qu’il
souhaite vouloir et faire dépend uniquement de la manié¢re dont il
saisira la grace du Christ et utilisera les moyens de grice que
Dicu met et mettra & sa disposition pour que Palliance porte ses
fruits. Aprés avoir été offerte, la grace, scellée par le baptéme,

26 Cf. ci-dessus, p. 23, 24, 29.
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devient une communion de vie qui conduit a4 la Sainte Céne, sacre-
ment de l'alliance vécue, et & la persévérance dans la foi.

« C’est par grice que vous étes sauvés, par le moyen de la foi,
et cela ne vient pas de vous, c’est le don de Dieu ! Ce n’est point
par les ceuvres, afin que personne ne se glorifie ; car nous sommes
son ouvrage, ct nous avons été créés en Jésus-Christ, pour les bon-

nes ceuvres que Dien a préparées d’avance afin de nous y entrai-
ner. » (Eph. 2 : 8-10).

Dans cet esprit, j’incline a penser qu’a la profession de foi
déja signalée (p. 68) peuvent étre ajoutés les trois paragraphes
suivants :

« Pour répondre a 'amour que Dieu vous a témoigné, voulez-
vous vous soumettre a sa grdce pour régler votre vie sur ses com-
mandements, aimer de tout votre cceur et votre prochain comme
vous-mémes ?

« Pour affermir toujours plus votre foi et votre piété, voulez-
vous prier Dieu, lire avec soin sa Parole, fréquenter nos saintes
Assemblées, participer a la Sainte Céne, et employer tous les autres
moyens que Dieu vous fournira pour avancer votre salut ?

« Vous confirmez donc de plein gré Ualliance de votre baptéme
que Dieu a faite et renouvelle avec vous, et qui vous oblige @ comp-
ter sans cesse sur sa grdce en gardant dans vos cceurs I’Evangile de
Jésus-Christ ? »

Reconnaissant humblement sa faiblesse, le confirmand glori-
fie ainsi la scule grace de Dieu dont il affirme la souveraineté ; il
confesse que I'alliance de grace I’oblige 4 vivre dans la grace, a
avoir recours aux moyens que Dieu dispense pour que son alliance
devienne, soit et reste une communion de vie. Fort bien comprise
des catéchuménes cette ligne de pensée débarrasse la confirma-
tion du poison des promesses ct des engagements.

Nos catéchuménes sont-ils capables d’une profession de foi?
Comment en douter, s’ils ont été convenablement instruits et s’ils
en font librement la demande ? Qui donc, attentif aux enseigne-
ments de I’Ecriture et aux réalités psychologiques et spirituelles
de l'alliance de grace, pourrait le contester ? Si nos catéchismes et
nos cours n’édulcorent pas le message de I’Evangile au nom d’une
fausse pédagogie, s’ils sont différents de banales « legons de choses
religicuses », fondés que nous sommes sur les promesses de
P’alliance, pourrions-nous douter que Dieu soit fidele et que ’Evan-
gile porte son fruit 27 ? Certes, en comparaison des splendeurs de la

27 Voir ma préface de A I’Ecole de Dieu, 2° éd.

On Bropose de retarder 1’dge de la confirmation, pour le reporter a 19 ou
20 ans. D’aprés la Discipline de nos Eglises, la confirmation se situe au cours
de la 16° ou 17° année. L.a discipline est une chose, la réalité une autre : il est
des Eglises ou des régions ou la confirmation — pour de nombreuses raisons
— intervient beaucoup plus tot.

La di ficulté est ici que I’Eglise puisse dispenser son enseignement avant
la dispersion de sa jeunesse (service militaire, séjours a I’étranger, concours,
internat dans les grandes Ecoles, activités professionnelles, mariage, etc...).
Eun principe, je serais bien d’accord de reculer la confirmation a 18, 19 ou
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vie chrétienne qu’on entrevoit a travers les paroles de I’Ecriture,
des merveilles qu’elles découvrent a notre intuition, nous savons
combien sont médiocres nos connaissances et nos expériences. Plus
nous avanc¢ons dans la vie chrétienne plus nous en sommes convain-
cus. Quelques jours avant sa mort LUTHER écrivait : « Nous som-
mes des mendiants, cela est vrai ! » Avec nous, nos confirmands
sont aussi des médiocres et des mendiants : qui oserait dire qu’ils
le sont plus que nous ? Sous prétexte de faiblesse humaine ou
d’idéal 28, gardons-nous de mépriser les graces de Dieu ! Il faut étre
soi-méme dans la grace pour discerner chez les autres 'ceuvre de
la grace ; dans la foi, pour y contempler les fruits de la foi. Deman-
dons 4 Dieu la grice d’instruire nos catéchumeénes et nos fideles
selon la pédagogie de Ualliance ; réclamons-lui le don de le voir a
I’ceuvre, selon ses promesses, dans les enfants de I’alliance : nous
serons étonnés de ce qu’il nous révelera 20 !

Chaque catéchuméne doit demander lui-méme, librement et par
écrit, dans une lettre confidentielle adressée a4 son pasteur, a pro-
fesser la foi de I’Eglise, & confirmer l'alliance de son baptéme (a étre
baptisé s’il ne I'est déja), et exprimer son désir de participer a la
Sainte Cene. Il expliquera pourquoi de maniére détaillée 3°.

Dés la premiére legon, I'instruction religieuse doit étre donnée
de telle sorte que chaque catéchuméne se tente absolument libre, a
son terme, de professer ou non de la foi chréticnne, de communier
ou non. Il faut parer a tout formalisme. Chacun doit savoir qu’il
est libre de recevoir I’enseignement du pasteur sans aucune obliga-

méme 20 ans. Mais, indépendamment d’une nouvelle évolution sociale ana-
lofue a celle déclenchée en 1936, notre situation en France est tout autre que
celle que nous voyons aux Pays-Bas ou dans certains cantons de la Suisse. Je
ne vois pas comment, chez nous, il serait possible 4 L’Eglise et aux pasteurs,
de rassembler des jeunes de cet Age, et de les instruire ensemble, méme pour
rappeler, au cours de quelques semaines, l’essentiel d’une Instruction reli-
gieuse déja donnée antérieurement. — Beaucoup d’autres difflcultés surgi-
raient encore. Les vcoeux et les systémes pratiquement irréalisables dans
I’Eglise ne sont que des intentions pieuses et ne dépassent pas le stade, assez
vain, dp verbalisme.

28 « Pour un chef, il n’y a pas de pire défaut que de se représenter les
choses comme elles devraient étre. ». Cette maxime du Maréchal LyauTEY m’a
beaucoup aidé dans le ministére.

29 Si I’on prétendait que nos jeunes aprés dix ans d’Ecole du Dimanche
et trois années d’instruction religieuse ne sont pas capables de professer la
foi chrétienne, je demanderais qu’on veuille bien préciser a quel ige et dans
quelles conditions on estime que cela soit possible, et qu’on fonde cette
réponse sur PEcriture sainte. Ou bien I’enseignement que ces jeunes ont
re¢u ne visait pas, dés le début, & en faire des disciples et des témoins de
Jésus-Christ.

30 Voici ce que j’ai I’habitude de demander 4 mes catéchuménes : « Dans
une lettre confidentielle adressée a votre pasteur, veuillez répondre aux
trois questions suivantes : 1. Avez-vous l’intention de professer la foi chré-
tienne et de confirmer I’alliance de votre baptéme (ou : de demander le bap-
téme) le... Si oui, dites en détail pourquoi ; si non, dites également pourquoi.
— 2. Avez-vous l’intention de communier le dimanche de Pgntecéte ? Si oui,
dites en détail pourquoi; si non, dites ¢galement pourquol. — 3. De tout
I’enseignement chrétien que vous avez regu : a la maison, a 'Ecole du Diman-
che, 4 linstruction religieuse, au culte, dans les Mouvements de Jel'me,s.se, les
camps bibliques, ou ailleurs, dites : a) ce qui vous a le plus frap;_)e.(.l intelli-
gence, Pesprit) ; b) ce qui vous a le plus touché (le cceur, la sensibilité).
P.S. — En répondant a ces questions, vous ne devez rien copier dans votre
catéchisme.
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tion de professer un jour une foi qui ne serait pas la sienne. 1] faut
insister pour que tous les catéchumeénes s’accordent les uns aux
autres cette liberté et respectent muluellement leurs convictions ;
montrer qu'un camarade qui refuserait de professer la foi, ou
souhaiterait en différer le moment, est digne de la plus grande
estime en raison méme de son honnételé, peut-étre de son courage ;
qu’il ne sera pas pour autant — bien au contraire peut-étre ! —
exclu de la grace, car c’est une grace de discerner le sérieux de
PEvangile et de s’éprouver soi-méme. Il faut tout faire pour
délruire auprés des enfants, de leurs parents et de I’Eglise I’ « es-
prit de fournée » si justement critiqué. Sachons accorder & cer-
tains la possibilité de confirmer au culte de rentrée, aprés une
retraite spirituelle d’été, ou &4 un autre moment. Acceptons comme
possibles et dans l'ordre de I'alliance certains abandons en cours
d’instruction religieuse,. -

Tous les enfants de lalliance, en cffet, n’entreront pas néces-
sairement dans I’alliance ni ne la confirmeront. L’Ecriture et 'expé-
rience nous I’enseignent. A cause de sa mauvaise administration,
souvent du c6té des parents, parfois, hélas ! du c6té de I’Eglise, a
cause de la liberté laissée 4 chacun de donner son cceur ou de le
reprendre, I’alliance ne parvient pas toujours a sa pleine réalisa-
tion. Nous n’avons pas la promesse que tous les enfants de
I’alliance sont du nombre des élus. Mais I’Eglise et les parents,
dans D’exercice de leur ministére respectif, doivent avoir I’assu-
rance raisonnable que I’alliance n’est pas ou ne restera pas pour
eux une simple relation légale, avec ses obligations externes et ses
priviléges, montrant seulement ce qui devrait étre, mais qu’elle est
aussi ou qu’elle deviendra dans le temps une vivante réalité. Aussi
longtemps que les enfants de I’alliance n’apporteront pas, par leur
conduite, ’évidence du contraire, nous devons estimer qu’ils sont
en possession de la vie de Ualliance. La grace de I’alliance n’est pas
toujours, en effet, la grace salvatrice, efficace, conduisant au salut ;
elle est aussi la grace résistible qui tolére la révolte, engage totale-
ment la responsabilité de celui qui la rejette et, consciemment,
volontairement et librement, choisit le chemin qui méne & la perdi-
tion 31,

Sous cet angle, les promesses de Dieu concernant la grace
ef ficace et salvatrice ne sont pas faites individuellement & la posté-
rité des croyants, mais collectivement. La promesse de donner a
I'alliance son plein accomplissement dans les enfants des croyants
ne signifie pas que Dieu veuille, strictement parlant, doter tous
ces enfants de la foi salvatrice. Certains, malgré I’ccuvre de Dieu
dans leur cceur par le Saint-Esprit, malgré I'offre de I’Evangile, de
la grice et du pardon en Jésus-Christ, malgré la liberté — fruit
de la grace — qu’ils ont de croicre et de confirmer I’alliance, choi-
siront volontairement I'incrédulité ou la révolte. Ce n’est pas tout

31 Cf. entre autres, la parabole du Semeur, et le cep et les sarments.
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Israél qui est le vrai Israél; les enfants des croyants ne sont pas
tous les enfants de la promesse accomplie dans sa perfection.

L’alliance de grace révéle que Dieu ne choisit pas ses élus n’im-
porte ou, mais d’abord et normalement dans lalliance. L’histoire
biblique du salut le confirme avec éclat. 1’alliance délimite une
sorte de cercle a I'intérieur duquel les élus sont appelés par préfé-
rence et saisissent leur vocation. I’alliance est la pépiniére de U'élec-
tion. Dans l'alliance, le Christ est le Chef et le Représentant des
siens, mais — nous le savons — il ne les supplante point, ni
n’anéantit leur personnalité 32, [] se présente a eux de sorte qu’ensei-
gnés par son Esprit et préparés par lui, ils consentent librement &
celte alliance par la conversion et la foi. L’¢lection se réalise d’abord
dans et par lalliance, qui n’est jamais une fin en elle-méme, mais
un moyen administré en vue d’une fin : le salut du plus grand nom-
bre 33,

Il ne faut pas que la « premiére » communion fasse partie du
culte de confirmation, car elle ne doit pas non plus étre obligatoire
pour les confirmands. Apres leur confession de foi, ils sont invités
a se présenter quand ils voudront & la Table Sainte. II importe
qu’aucune solennité particuliére n’accompagne leur présence a la
Céne, L’expérience montre que certains catéchumeénes ont quelque
peine a bien comprendre, au cours de leur instruction religicuse, le
sens du sacrement : ils lui attribuent parfois une puissance redou-
table dont ils souhaiteraient d’abord se garder. Mais quand ils
savent qu’ils sont libres de communier ou non, leur réflexion et
leur recherche sont plus profondes, et ils saisissent mieux que sous
la contrainte I'exacte portée du sacrement, auquel ils souhaitent
alors participer.

Une autre raison importante conduit a dissocier la Céne de
la confirmation. La profession de foi des catéchuménes est une
insulte faite a Satan: par elle, ils le reconnaissent menteur
et Dieu véridique 3. Satan ne ménage guére ceux qui se déro-
bent & sa puissance. Les combats spirituels de certains catéchumeé-
nes sont parfois fort douloureux a la veille de la confirmation ou
dans les jours qui suivent. Leur entourage peut aussi manquer de
discernement spirituel et, sous prétexte qu’ils vont confirmer ou
communier, les soumetlent 4 de blessantes remarques et d’irritan-
tes taquineries. La premiére communion, si elle était obligatoire a
jour fixe, pourrait alors s’accomplir dans des conditions qui hypo-
théqueraient I’avenir. La prudence pastorale exige qu’on laisse a
chacun une entiére liberté.

Tout ceci étant précisé, il n’y a aucune raison de ne pas rece-
voir comme sincéres et valables les demandes des catéchuménes,

32 Cf. ci-dessus, p. 12. Ve . .
33 ]| va de soi que les catéchuménes qui abandonnent Pinstruction reli-
gieuse doivent étre trés amicalement suivis. Leur décision doit étre consi-
dérée comme temporaire, jamais comme définitive. En général, aprés un temps
variable, il est Eossible de les réintégrer dans la communion de I'kglise apres

un certain nombre d’entretiens ou un cours spécial qui va a Pessentiel.
84 Cf. ci-dessus, p. 24 a 28.
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et de suspecter leur bonne foi. Le pasteur, le conseil presbytéral,
I’Eglise — nous I'avons vu — doivent accucillir dans la joie et la
reconnaissance leur profession de foi3'. A ma connaissance, chaque
fois qu’un pasteur, oubliant le principe sacré : « Des choses cachées
du cceur UEglise n’est point juge », a pens¢ pouvoir interdire & un
catéchumene I'accés a la confirmation, il en est résulté de désas-
treuses conséquences spirituelles.

L’exercice du ministére nous apprend combien nos intuitions
peuvent étre fragiles. Tel catéchuméne modéle qui faisait notre
joie et dont nous nous félicitions, peut avoir ensuite un comporte-
ment décevant ; tel autre, irrégulier, difficile, agité, contredisant
qui nous était une écharde en la chair, se montre peu aprés un
chrétien véritable. I.a Parole de Dieu trouble et inquiéte ceux
qu’elle touche avant de les apaiser. Que le pasteur ait une attention
toute particuli¢re envers les catéchumeénes « difficiles » : c’est le
plus souvent le signe que le Saint-Esprit est & I'ccuvre. Que Dieu
nous donne alors la grace de les aimer avec la patience de la foi
et d’attendre le fruit de son Esprit qu’il manifestera en temps
opportun !

Si, toutes précautions prises, il arrive que des jeunes ne rédi-
gent pas leur demande avec sincérité, qu’y pouvons-nous ? Ils y
engagent leur propre responsabilité. Nous ne pouvons étre respon-
sables 4 leur place. Gardons-nous d’intervenir avec un esprit de
suspicion et de jugement pour les écarter ! Si, de notre temps,
I’Eglise avait disposé d’une arme disciplinaire et s’était érigée en
juge de nos pensées cachées, combien de futurs pasteurs et de
fideles auraient été, peut-étre définitivement, écartés de la commu-
nion de I’Eglise dont ils sont aujourd’hui des membres vivants ?
Des statistiques exactes, si elles étaient possibles, nous permet-
traient de constater combien de chrétiens éprouvés aujourd’hui ont
été de « mauvais » catéchuménes, et combien de jeunes, fervents
et actifs dans ’Eglise aprés leur confirmation, sont devenus — au
moins pour un temps — des adultes indifférents. Les voies du Saint-
Esprit sont insondables : confions-nous en sa sagesse et en sa puis-
sance, non en nos discutables intuitions !

35 Cf. ci-dessus, p. 33-34.



Conclusion

La théologie réformée de la confirmation qui vient d’étre expo-
sée nous parait particuliérement remarquable. Elle est ancrée au
plus profond de la théologie biblique ; elle tient compte des thémes
fondamentaux de la théologie réformée ; elle reste a distance de
conceptions sentimentales, 1égalistes ou sacramentaires qui — par-
tant de prémisses théologiques ou philosophiques différentes — sol-
licitent sans cesse nos Eglises, Evitant l'interférence de thé&mes
divergents, elle développe harmonieusement et sur tous les plans la
remarquable théologie de I’alliance de grace, I'un des joyaux de
I’enseignement biblique et de la réforme. Elle n’est, en elle-méme,
ni sociologique, ni disciplinaire, ni catéchétique, ni piétiste : son
originalité vient de I'unicité et de la simplicité de son théme cen-
tral, I’alliance de grace, mais aussi de la profondeur de toutes les
applications pratiques qu’elle inspire, et de leur vérité spirituelle et
psychologique que confirme lexpérience. Elle ne semble préter le
flanc 4 aucune des objections qui ont communément cours contre
la confirmation telle qu’elle fut et est encore pratiquée.

Elle exprime fidélement la pensée des réformateurs, en parti-
culier celle de Jean CALVIN, qui n’a jamais eu la liberté de réaliser
ce qu’il souhaitait en raison de la résistance du pouvoir civil a
Gentve. Les jugements portés par certains sur sa conception de la

confirmation ne correspondent pas a la réalité et viennent d’une
connaissance incomplete de sa pensée .

Notre théologie réformée de la confirmation est cecuménique,
au meilleur sens du terme, avantage que nul n’est aujourd’hui en
droit de sous-estimer. Elle s’accorde avec la base du Conseil (Ecu-
ménique des Eglises et — pour I'essentiel — maintient la commu-
nion de pensée avec nombre d’Eglises réformées dans le monde.

Sous réserve du réalisme baptismal luthérien que nous avons
signalé, elle s’accorde avec le projet de confirmation évangélique

1 Par exemple ce jugement étonnant de G. DELvz, Le Baptéme d’eau et
d’Esprit, Etudes théologiques, 1947, p. 220-221 : « CALVIN voudrait réduire la
cérémonie de la Confirmation a la pure et simple déclaration de foi des
catéchuménes (...). CALVIN inaugure ainsi la coutume de la ratification qui est
dépourvue de tout fondement scripturaire. En séparant la confession de foi du
don de IEsprit saint, il fait de cette cérémonie un acte purement humain ou
le catéchuméne se confirme lui-méme. La confession de foi n’étant plus ” mise
dans notre bouche et dans notre ccur” (Rom. 10 : 8) par le Saint-Esprit,
perd son caractére évangélique : elle n’est plus qu’un exercice intellectuel. »
— Combien ce jugement est faux, je pourrais le montrer textes a 1’appui,
mais il ne faut pas amplifier encore la dimension de cette étude.
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que le grand luthérien CHEMNITZ avait exposé dans son Examen du
Concile de Trente, ct dont Th. Suss nous a donné le résumé 2.

Selon CueEMNITZ, au moment ol 'on juge que les jeunes ont
acquis une connaissance médiocre des premiers ¢léments de la
doctrine chrétienne, qu’on les présente a I'évéque ou a I'Eglise. A
cette occasion qu’on leur rappelle :

1. Leur baptéme, par une exhortation bréve et simple; ou,
comment, pour quelles raisons et dans quoi ils ont été baptisés; ce
que la Sainte Trinité leur a apporté et scellé dans ce baptéme ; a
savoir lalliance de paix et de grdce ; qu’un renoncement aux ccuvres
de Satan, une profession de foi et une promesse d’obéissance v ont
¢té prononcés.

2. Les enfants diront devant I'assemblée une profession person-
nelle et publique de cette doctrine et de cette foi 3.

3. On les exhortera a repousser toutes sortes d’opinions paien-
nes, hérétiques, fanatiques et profanes, et on leur montrera que
leur profession de foi contient déja la promesse de faire ainsi *.

4. On ajoutera une exhortation grave et solennelle, tirée de la
Parole de Dieu, leur enjoignant de persévérer dans lUalliance du
baptéme, dans la sainte doctrine ct la foi, et de s’y affermir en
progressant de jour en jour.

5. On dira une priére publique d’intercession, demandant a
Dieu de bien vouloir, par le Saint-Esprit, les guider, les conserver
et les affermir dans la foi qu’ils viennent de professer.

6. A cette priére on pourra joindre 'imposition des mains, sans
tomber dans quelque superstition. Et cette priére ne serait pas
vaine, car elle s’appuierait sur les promesses divines concernant le
don de la persévérance et la grace de I’affermissement.

Notre exposé et celui de CHEMNITZ s’accordent parfaitement
dans toutes leurs conclusions. Dans les deux cas, le point de départ :
I'alliance de grace, étant commun, on a cherché 4 en développer
fidélement les conséquences en écartant tout théme étranger. Qui-
conque, a partir de l’alliance, réfléchira & ces problémes, sera
contraint — s’il fait bonne route — d’aboutir &4 des conclusions
identiques.

Ceux qui par leurs options théologiques ou philosophiques,
renoncent a considérer I’alliance de grace comme 'une des maitres-
ses pieces de la Révélation, y compris celle du Nouveau Testament,
ne seront sans doute pas convaincus par cette étude. Mais ils se

2 CHemNITZ, (Kuvres, Edition Preuss., 1861, p. 297, Cité par Th. Suss,
Remarques sur le Probléme de la Confirmation, Pos. Luth., 1957/3, p. 180-181.

3 Intervient ici 1’ « examen ». On les interrogera sur les principaux
articles de la religion chrétienne, ils répondront & chaque question, ou s’ils
n’ont pas bien compris tel ou tel point, on le leur expliquera mieux — Vu la
maniére dont nous donnons les cours d’instruction religieuse, cet « examen »
n’a pas a faire partie de la confirmation proprement dite.

4 Clest-a-dire : En professant la foi, ils ont la promesse de faire ainsi.
Cette phrase ne doit pas étre interprétée dans un sens subjectif car CHEMNITZ
était opposé a toute promesse et a tout engagement de la part du catéchuméne.
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trouveront alors devant des problémes qu’ils ne pourront résou-
dre ®.

Ceux qui fondent leur foi et leur ministére sur la pleine inspi-
ration des Saintes-Ecritures, surmonteront assurément, par I’étude
et la réflexion, tout ce qui pourrait ici leur paraitre nouveau. Si, du
fait des vicissitudes de I'histoire, cette théologie de I’alliance fut
parfois « oubliée », ils reconnaitront qu’elle est tirée de I’Evan-
gile, qu’elle possede une singuliére vigueur et permet pour ce pro-
bléme de la confirmation comme pour tant d’autres, d’éliminer les
cercles vicieux et les thémes contradictoires qui ont conduit nos
Eglises dans les difficultés et les impasses que I'on sait.

La mélodie initiale n’est-elle pas ici redonnée dans sa pureté ?
Ne fait-elle pas retentir dans nos cceurs et nos intelligences cette
résonnance des choses que nous avons oubliées, mais dont nous dis-
cernons a nouveau qu’elles appartiennent a notre patrimoine
authentique ® ?

Je souhaiterais terminer ces lignes par un appel 4 mes colle-
gues dans le ministére, auxquels j’associe volontiers les fidéles de
nos Eglises.

Ne vous lassez pas de sonder les merveilles de I'alliance de
grace et de vous en pénétrer ! Telle qu’elle vient d’étre exposée,
Palliance contient la clé du ministére pastoral, de la cure d’ame et
de I’éducation des enfants de I’alliance. Elle est la condition essen-
tielle du réveil de nos Eglises. Elle seule fait comprendre la libéra-
lité, 'amour, la fidélité de Dieu et honore vraiment la grace, Elle
seule nous donne de comprendre le respect de Dieu envers ses créa-
tures, et comment par sa grace il dynamise nos difficultés, exalte
notre responsabilité. Elle seule nous pose 4 chacun, dans sa pers-
pective vraie, le probléme de notre foi et de notre avenir, parce
qu’elle seule nous situe exactement par rapport au Christ et &4 Dieu.

L’alliance de grice apporte 4 la cure d’Ame, a I’enseignement,
aux exhortations de foi, de fidélité, de persévérance nécessaires
adressées aux adultes et aux parents, aux adolescents et aux
enfants, un appui inestimable qui coupe court a toutes sortes
d’objections par lesquelles tant d’Ames veulent se donner bonne

5 Cf. par exemple la situation dans l’Eglise anglicane dans : The Theo-
logy of Confirmation, The Churchman, vol. 77, n° 2, June 1963 ; Confirmation
in the Light of Prayer Book Revision, by William Lawton, The Churchman,
vol. 77, n° 3, Sept. 1963 ; Philip. E. Huches, Confirmation in the Church Today,
The Churchman, vol. 74, n°® 2, June 1960, etc...

6 11 est inutile d’allonger encore la présente Théologie réformée de la
confirmation. Je réserve 4 une autre étude ’exposition et la réfutation de la
conception d’une <« confirmation-consécration des Laics », pour <« laiques
¢éprouvés », ou <« gens supérieurs » ou d’une <« confirmation-baptéme-du-
Saint-Esprit », tant leurs points de départ sont éloignés des ndtres. On se
référera pour D’essentiel aux études déja citées de L. ViscHER et Th. Suss,
notamment pour les théoriecs de von Horrmann (1810-1877) et Johann-Hinrich
WICHERN (1808-1881) ; aux études de Max THuURIAN, La Confirmation, Consé-
cration des Laics, Delachaux et Niestlé¢, 1957, et de G. DeLuvz, Le Baptéme
d’eau et d’esprit ou le probléme de la confirmation, Etudes Théologiques et
Religieuses, Montpellier, 1947, n° 3-4, etc...
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conscience de leur infidélité et de leur incrédulité, et perdent leur
vie. Elle restaure le sentiment de l'ingratitude et du péché. Elle
permet de réveiller les assoupis, de réconforter les chancelants, de
décider les hésitants ; mobilisant toutes les ressources de leur
réflexion et de leur volonté, elle leur fait prendre vraiment cons-
cience de leur responsabilité ; elle suscite la repentance et le retour
a Dieu. Avec I'aide de I'Esprit, elle est une « arme » psychologi-
que et spirituelle de premier plan.

Quand les parents comprennent et assimilent la théologie de
I’alliance, leur consécration a Dieu prend une tout autre tonalité ;
ils aiment et élévent leurs enfants dans la pédagogie de lalliance,
Par leur assurance de la fidélité de Dieu a ses promesses, leur foi,
leurs prieres, le témoignage qu’ils leur apportent sur leurs droits,
leurs priviléges et leurs devoirs, ils sont en mesure de les conduire
a Christ, en sorte que cette alliance devienne pour eux une commu-
nion de vie, Elle donne la vertu d’une patience évangélique, favo-
rise un climat de grace au foyer. Elle permet de remettre 4 Dieu
tout ce qui, dans I’éducation de leurs enfants, dépasse leurs propres
capacités. Dieu n’est-il pas, bien avant nous, le meilleur et le plus
fidéle pédagogue ?

La conception que se fait le pasteur de son ministére est trans-
formée : sa facon d’aborder les problémes de cure d’ime, person-
nels, conjugaux ou familiaux, de consoler, d’exhorter, d’éveiller,
de faire renaitre 4 I'espérance, de témoigner de 'acuvre de Dieu en
chacun, regoit une nouvelle et fraiche inspiration. La possibilité de
parler au conjoint croyant pour I'incroyant, aux parents au nom de
leurs enfants et pour eux, aux enfants en vertu de leurs ancétres et
déja dans lattente leur postérité dessert les verrous et ouvre des
portes. Le dialogue « accroche », ’entretien prend corps, des cer-
cles vicieux sont brisés, une discipline personnelle s’ébauche, les
promesses de Dieu, sa vérité, sont attestées avec une « réalité »
spirituelle qui se situe vraiment en Christ (Col. 2 : 17), et dans le
contexte de chaque vie. Dés lors ceux qui annulent les promesses de
Palliance et ne se laissent pas convaincre savent qu’ils en assument
— et non plus Dieu ! — P’entiére responsabilité.

Dans I’Eglise, un ministére exercé auprés de tous selon la
théologie de I’alliance de grace apporte une atmosphére particu-
liere faite tout a la fois de reconnaissance et de palience, de respect
des autres et d’espérance, mais aussi de sérieux, de profondeur,
d’obéissance et de fidélité, qu’on chercherait en vain a établir par
d’autres moyens. Le formalisme, le légalisme, 'impatience, 'esprit
de jugement s’effacent ; la communion entre les générations s’inten-
sifie ; les conflits enfants-parents, jeunes-adultes s’atténuent.
L’unité est en marche. Cest un climat de grace: la grace de
I'alliance, qui donne 4 ’Esprit de porter progressivement son fruit :
« Pamour, la joie, la paix, la patience, la bienveillance, la bonté, la
fidélité, la douceur, la maitrise de soi » (Gal. 5 : 22).
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MILIANCE EVANGELIQUJE

Octobre 1965 47, rue de Clichy, Paris (9°)

QU'EST-CE QUE LA VERITE ?

demandait Pilate a Jésus

Et Jésus osa répondre : « Je suis la vérité. »1.

Dans sa recherche de la Vérité, la Science moderne s’est délimité
un domaine relativement sur. Le savant cherche a comprendre, puis a
exprimer les « lois de la nature », c’est-a-dire un objet précis, concret,
des « choses » solides, résistantes, controleurs sévéres de sa vérité. Le
savant cherche a savoir, afin de pouvoir ; il veut comprendre ces lois
afin de les utiliser. Sa méthode, lentement mise au point au cours des
siécles, consiste a n’accepter pour vraies que les explications confirmées
par I’évidence ou par la preuve mathématique ou par I’expérimentation
rigoureuse. Et par la cette science se fonde sur les structures mémes de
la raison humaine, sur ses principes logiques.

Au nom de sa méthode méme, cette science décide de rejeter tout
recours au « surnaturel ».

Or nul ne peut sous-estimer la merveilleuse réussite de cette recher-
che. Elle fournit a ’homme une connaissance toujours plus vaste et pré-
cise du monde ou il vit. Elle lui permet I'utilisation efficace des forces
naturelles. Elle lui assure puissance et confort. Par la-méme, cette réus-
site souligne bien la validité de nos principes rationnels, et ’harmonie
qui existe entre le monde extérieur et notre esprit, voire méme l’unité
de la race humaine. Aussi la Science apparait-elle aujourd’hui a
beaucoup comme le dernier mot du vrai, n’ayant pour seuls ennemis que
la superstition ou I’ignorance.

Les limites de cette science n’en apparaissent pas moins clairement.
Elle n’est ni morale ni immorale ; elle peut rendre notre vie plus facile
ou plus dangereuse, ’'oppression et la guerre plus atroces ; elle n’a aucun
pouvoir de légiférer en matiére de morale. Que dois-je faire pour étre
homme ? Elle se tait. Elle n’atteint méme pas la nature des étres et de
PEtre, mais seulement des relations entre les phénoménes : ses lois,
exprimées en formules abstraites (créations de notre esprit ? recettes de
laboratoire ?), précisent des enchainements de faits, mais ne les expli-

1 Les pages ci-dessus représentent le résumé d’une étude présentée a la
Retraite annuelle de I’A.E.F. 4 Lamorlaye en juin. On comprendra mieux sa
volontaire concision, dont ’auteur s’excuse.
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quent pas. Il semble méme de plus en plus que nos principes rationnels
conviennent exclusivement 4 notre petit univers, mais s’appliquent mal
a Pinfiniment grand ou linfiniment petit.

%

Avec la philosophie, ou « amour de la sagesse », nous abordons un
terrain plus vaste et plus mouvant. En sa volonté de clarté et son effort
de systématisation, la recherche philosophique prétend englober toute
la réalité, y compris la raison elle-méme et ses principes, la morale et
tout ce qui peut toucher au « transcendant », a I’au-dela.

La pensée grecque, avec 1’école socratique, nous apprit 4 « accou-
cher » les esprits, a cause de sa conviction que la Raison qui meut
I’Univers habite en I’homme, animal raisonnable, capable d’atteindre le
vrai en dégageant dans les faits ce qu’il y a de général, d’universel. La
philosophie liait alors science, sagesse et religion en une seule coulée,
car le fondement de cette unité, c’était la Raison, dont I’homme posséde
une parcelle, et par elle 'homme admire, connait et peut suivre l’ordre
universel.

Dés ses débuts, la foi chrétienne avec saint Paul souligne la folie
et le scandale pour la raison de la Révélation divine (la Croix..., la Résur-
rection...). Mais bient6t la théologie, avec Origéne, puis saint Augustin,
puis saint Thomas, déclare voir dans la sagesse humaine une anti-
chambre de la Révélation, celle-ci la continuant et I'utilisant, mais sans
la contredire. Tandis que la Réforme, au contraire, souligne la gravité
de la chute, qui rend ’homme incapable par lui-méme soit de connaitre
le vrai Dieu, soit de vivre selon sa volonteé.

A partir de la Renaissance, le réveil de ’humanisme nous fait assis-
ter de siécle en siécle a4 un effritement des notions d’absolu (absolu de la
révélation et absolu de la raison). De DESCARTES, pour qui Dieu est encore
le vrai et seul garant de la raison, jusqu’a nos jours, a travers KanT, les
empiristes, puis les penseurs des xvir® et xix° siécles, la philosophie
semble comme accumuler en succession les ruines : les grands systémes
s’écroulent les uns aprés les autres ; la philosophie prend & tiche d’in-
quiéter ’homme, de remettre en question ses prétendues certitudes, d’en
vérifier les fondements. Il n’est pas étonnant qu’en paralléle les esprits
« modernes » réclament une religion « raisonnable et sans mystére ».

Au xx° siécle triomphe ainsi I’irrationalisme. Pour MARX, HEIDEGGER,
SARTRE ou JASPERS, I’action et ’existence et I’histoire deviennent les fon-
dements mémes de toute vérité. Celle-ci reste toujours en gestation.
Contrairement a la pensée grecque, on doit chercher le vrai, non dans
Puniversel, mais dans I’individuel, le contingent, I’historique. L’essence
de Phomme dépend de son existence. L’assurance de la philosophie
bascule de la nature et ses lois sur ’Histoire et son évolution « irréver-
sible ».

Ou s’arrétera la critique philosophique ? La vérité d’aujourd’hui ne
sera certainement pas celle de demain ; mais comment savoir en quelle
direction la trouver ? Et tandis que le philosophe, du temps des Grecs, se
montrait ferme et optimiste sous les coups du sort, la philosophie
moderne se regimbe, dpre et revendicatrice, devant les absurdités de la
vie et I’inéluctable échéance de la mort !

o

La Bible prétend elle aussi nous offrir une connaissance, une vérite.
Elle ne nous incite pas seulement &4 croire en Dieu, mais 4 le « connai-
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tre ». Toutefois, sa vérité ne se présente pas comme une formule abs-
traite, une loi, un systéme logique, mais comme une personne, un étre
semblable 4 moi (bien que me dépassant certes de toutes parts). Cette
personne s’est fait, se fait pleinement connaitre dans le Christ Jésus.

Cette vérité, qui est une personne, s’est manifestée a travers toute
Phistoire en une série d’événements (passés ou encore a venir), en parti-
culier la création, la résurrection de Jésus-Christ, son retour a la fin des
temps. Actes qui suivent un plan, expriment une volonté. Et Dieu expli-
que ce qu’il fait ou fera, Ces actes et ces paroles confluent et s’associent
dans la connaissance qu’ils nous offrent de ce Dieu vivant.

La Bible, écrite certes par des hommes, relate ainsi comment Dieu
s’est révélé a eux. Elle me sert de poteau indicateur, montrant le chemin
par ou je puis rencontrer Dieu ou plut6ét le chemin qu’il prend pour
venir 4 moi, pour me tendre la main. Et toujours ensuite elle me guidera
comme un garde-fou pour m’éviter les divagations attrayantes de mon
imagination ou de mon mauvais cceur.

Pour connaitre ce Dieu vivant, il me faut, il me suffit d’accepter le
dialogue qu’il m’offre, comme cela se passe toujours entre deux person-
nes qui se veulent connaitre. Dieu doit se révéler & moi et je dois I’ac-
cueillir, lui faire confiance, me préter 4 sa volonté. Exactement comme
la fiancée avec son bien-aimé : la Bible souvent utilise cette image de
Pamour homme-femme pour exprimer comment Dieu intervient dans nos
vies. Cette foi qu’Il attend de moi n’est point ce que les Grecs appelaient
une « doxa », une simple opinion mal assurée ; c’est la vraie méthode,
le puissant moyen que je puis avoir de connaitre Dieu et qu’il ait d’agir
sur moi.

Cette vérité m’atteint au plus profond de moi-méme. Dieu affirme
vouloir faire en moi revivre son propre esprit, celui du Christ. La
connaissance de Dieu se fait donc communion, communication. Dieu se
donne & moi. Il m’anime de son Esprit. Tel est le vrai sens de mon salut,
de cette vie nouvelle qu’il m’offre dés aujourd’hui et jusque dans I’éter-
nité ou il m’invite.

Cette vie, tout le monde peut la connaitre et en vivre. N’importe qui
peut connaitre Dieu. Certes, il est des richesses que je connaitrai seule-
ment plus tard. Mais dés maintenant, avec tout ce qu’il me donne, je puis
dire simplement : ¢« Oui, Jésus est le Seigneur du monde et le mien. »
Pour conduire ma vie, je n’ai pas 4 chercher autre chose que ses inspi-
rations, Quant au monde des hommes, Dieu veut et peut le transformer,
en utilisant « son peuple », le corps de ceux qu’ll anime, le corps
dont il est la téte.

Cette vérité, qui est Dieu, qui est Christ, échappe aux critiques de
la science humaine ou de nos philosophies, sans du tout rejeter pour
autant ni la méthode scientifique, ni la critique philosophique. Mais
appliquées a Dieu, science ou philosophie ne peuvent que mutiler Dieu,
c’est évident, en le réduisant 4 ce que ’homme croit pouvoir accepter.

Jean-Paul BENoOiT,



QUELQUES REMARQUES SUR
L'AUTORITE DE LA BIBLE

Un jour, des chefs du peuple et des prétres demandeérent &
Jésus par quelle autorité il accomplissait ses miracles, et qui
lui avait donné cette autorité. On connait la réponse. Jésus ne
tomba pas dans le piége qui lui était tendu et répondit par
une autre question : Le baptéme de Jean venait-il du ciel ou
des hommes ? — Les gens réfléchirent prudemment : Si nous
disons : du ciel, il nous répondra : Pourquoi n’avez-vous pas
cru en lui ? — Si nous disons : des hommes, la foule nous
fera un mauvais parti, car tous considéraient Jean comme un
grophéte. Alors ils répondirent : Nous ne savons pas. — Et

ésus leur dit : Moi non plus, je ne vous dirai pas par quelle
autorité je fais ces choses (Matthieu 21 : 23-27).

A la lumiére de ce récit évangélique, nous pourrions aussi
poser la question : la Bible vient-elle du ciel ou des hommes ?
Quelle autorité a-t-elle et qui la lui a donnée ? Et peut-étre serions-
nous quelque peu embarrassés pour répondre, en réfléchissant
comme les interlocuteurs de Jésus : Si nous disons : du ciel, nous
nous condamnons nous-mémes, car tous les non-chrétiens vont
nous dire : Pourquoi ne la mettez-vous pas en pratique? — Si
nous disons : des hommes, les chrétiens vont nous dire: Vous
étes hérétiques ; car tous considérent, plus ou moins, la Bible
comme inspirée de Dieu. Allons-nous répondre : Nous ne savons
pas ? — Mais alors, comment comprendre la foi de I’Eglise chré-
tienne, et pourquoi esguiver une question fondamentale pour tout
disciple de Jésus-Christ ?

A vrai dire, si la question se pose simplement, la réponse offre
un grand nombre de nuances suivant les tendances théologiques
des uns et des autres. On. pourrait méme dire que le probléme de
Pautorité de la Bible est le terrain par excellence des discussions
théologiques qui divisent les chrétiens. Les dialogues entre catho-
liques et protestants, entre libéraux et orthodoxes, entre « littéra-
listes » et « critiques », entre « fondamentalistes » et « cecuménis-
tes » (que d’étiquettes a connaitre !) aboutissent toujours, a un
moment donné, & ce probléme : quelle est, pour vous, I'autorité de
la Bible ? Personne, certes, ne dira que la Bible n’a pas d’autorité,
mais derriére ce mot d’autorité, que de notions et d’idées différen-
tes !

Nous ne voulons pas ici traiter d’'un sujet si vaste et si profond
qu’il mériterait une étude beaucoup plus approfondie. D’ailleurs,
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il est souvent abordé, et les lecteurs pourront sans peine recourir
4 des ouvrages ou des articles plus complets!. Nous ne désirons
apporter que quelques remarques susceptibles d’aider a la réflexion,
en rappelant certains faits qui nous semblent essentiels lorsqu’on
parle de VEcriture Sainte et de son autorité.

I1 suffira d’abord d’évoquer, sans nous y arréter, les notions
de base bien connues : l'autorité de la Bible vient de Dieu lui-
méme, et non des hommes, fut-ce d’'une Eglise. Ce n’est pas I’Ecri-
ture qui est soumise & I’Eglise, mais I’Eglise qui doit constamment
se remettre a I’écoute de I’Ecriture comme autorité souveraine pour
sa foi et sa doctrine., CALVIN disait : «I1 y a une erreur par trop
commune, d’autant qu’elle est pernicieuse : c’est que I’Ecriture
sainte a autant d’autorité que I’Eglise, par avis commun, lui en
octroie. Comme si la vérité éternelle et inviolable de Dieu était
appuyée sur la fantaisie des hommes ! » 2. Cette autorité nous est
révélée par le témoignage intérieur du Saint-Esprit, et non par une
décision humaine, La Bible elle-méme contient le témoignage des
hommes inspirés de Dieu qui ont transmis, non pas le résultat de
leurs expériences ou de leurs pensées, mais ce qu’ils avaient regu
de Dieu lui-méme par son Saint-Esprit. Ainsi, «les témoignages
humains qui se trouvent dans la Bible et qui attestent la Révéla-
tion de Dieu appartiennent eux-mémes a la Révélation »3. Comme
c’est le méme Esprit qui les a choisis et inspirés, et qui nous rend
témoignage de ’autorité de la Parole de Dieu, il en découle que la
Bible est pour nous une Parole que Dieu nous adresse aujourd’hui
encore, pour nous sauver, nous cconduire et nous donner la certi-
tude et Pespérance que personne d’autre ne pourra jamais nous
offrir.

ofu

Aprés ce rappel, on peut maintenant formuler certaines remar-
ques qui, bien souvent, sont négligées dans I'étude de notre sujet.

1° L’expression : la Parole de Dieu n’a plus toujours, pour
nous, la plénitude de sa signification. Nous parlons parfois de la
Bible, de I’Ecriture sainte et de la Parole de Dieu, sans penser a ce
que veulent dire ces mots. Dans la-langue biblique, le mot Parole
est employé dans un sens beaucoup plus large et plein que pour
nous : la parole est I'expression formulée d’une pensée, d’une
volonté, mais c’est aussi 'acte qui est entrepris et réalisé pour
exécuter cette pensée ou cette volonté. Le méme mot peut donc se
traduire par : parole ou acte, et méme parfois par : chose, affaire.
La Parole de Dieu est donc tout aussi bien I’action de Dieu pour
accomplir sa volonté. Le titre des livres des Chroniques est, en
hébreu : les paroles (ou les actes) des jours, c’est-a-dire lhistoire

1 Voir en particulier Varticle de Pierre COURTHIAL : Autorité de PEglise
et ministére de Eglise, « Revue Réformée », n° 58, 1964, p. 26-37.

2 Institution chrétienne, Livre I, chap. VII, éd. Labor et Fides, 1955.

3 P. CourTHIAL, Op. cit., p. 29.
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jour par jour. Ainsi, parole et action sont inséparables ; ce qui est
vrai, naturellement et avant tout, pour Dieu. C’est ’homme qui,
par son péché, a introduit une division, un divorce, entre ses paro-
les et ses actes. On pourrait citer de trés nombreux textes qui
éclairent cette notion : depuis la création par la Parole de Dieu, en
passant par toute I’histoire d’Israél et des prophétes qui ont été
« agis » par la Parole de Dieu, jusqu’a Jésus-Christ, la Parole faite
chair, et ’acte par excellence de Dieu pour le salut des hommes.
Ainsi, la Parole de Dieu, qui fait autorité pour nous, n’est pas
seulement I’ensemble des mots prononcés par Dieu dans la Bible,
mais toute I’histoire biblique, ceuvre de Dieu pour le salut du
monde.

2° Cette Parole de Dieu, qui est aussi son acte, est donc une
réalité vivante qui est intervenue dans I’histoire des hommes. Dieu
n’a pas parlé et agi dans I’abstrait, dans la théorie, comme un pen-
seur qui échafauderait un systéme magnifique, mais sans relation
avec la réalité de la vie. C’est pourquoi la Bible, qui est le
témoignage de la Parole de Dieu, n’a jamais ’aspect d’'un recueil
de pensées ou d’un syst¢me théorique qui donnerait la clef de tous
les problémes. On chercherait en vain, dans la Bible, un exposé
systématique sur la foi, le péché, le salut, la mort, la vie éternelle,
comme on en trouve dans un recueil de catéchisme ou de dogma-
tique. Quand Dieu parle, il parle & quelqu’un, 4 un homme ou a
des hommes qui vivaient & une époque et dans un lieu donnés, et
c’est au travers de ces hommes que nous pouvons entendre et
recevoir ce que Dieu dit. De méme, quand Dieu agit, c’est pour des
hommes, dans une situation particuliére. De sorte que la Parole
de Dieu est toujours une réalité vivante et vécue. C’est parce que
nous sommes aussi des hommes dans une histoire donnée, que
cette Parole reste vraie et vivante pour nous,

3° Il a kien fallu que la parole et ’action de Dieu nous soient
racontées et transmises, sinon comment les connaitrions-nous ?
C’est 14 que se pose le probléme de I’Ecriture. — N’oublions pas
que la plupart des témoins de Dieu dans la Bible n’ont rien écrit
eux-mémes ; ils ont parlé oralement, d’autres ont recueilli leur
témoignage. Jésus lui-méme n’a rien écrit, et les évangélistes nous
ont rapporté ses actes et ses paroles. Ce caractére oral de la Bible,
a lorigine, est beaucoup trop oublié. Une parole écrite est tou-
jours ‘plus ou moins morte. Elle est nécessaire, certes, pour faire
revivre une parole vivante qui, sans cela, risquerait de disparaitre
a jamais ; mais elle peut aussi se figer et se dessécher comme une
belle fleur entre les pages d’un herbier. Notre culture d’intellec-
tuels, nourris de livres et de textes écrits, risque parfois de tuer la
vie contenue dans une parole ou une action. Peut-étre devrait-on,
beaucoup plus, lire la Bible 4 haute voix (a4 condition de bien lire !)
pour essayer d’entendre 4 nouveau des paroles que nos yeux se
contentent de lire trop vite.
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4° L’existence d’un texte écrit de la Parole de Dieu pose un
probléme. Les hommes qui I'ont écrit n’ont-ils pas exprimé a leur
facon, avec leur faiblesse, leurs défaillances et les idées courantes
de leur temps, une Parole qui est éternelle et vivante pour tous les
temps ?

Quiconque se plonge dans une étude approfondie de la Bible
est bien obligé de le constater : le texte écrit de la Bible exige la
connaissance de 'langues anciennes, de manuscrits contenant des
variantes, de traductions anciennes, et conduit 4 des difficultés du
texte qui ne sont pas toujours surmontables avec nos idées et nos
raisonnements modernes. Dés lors, ne faut-il pas toujours se poser
la question : quelle est la part qu’il faut attribuer & Dieu et celle
qui vient des hommes dans cette étude ?

Il est impossible qu’il en soit autrement, précisément parce
que Dieu a parlé & des hommes et qu’il a accepté, en somme, de
passer par ce canal humain pour nous parler et pour que nous le
comprenions. Méme si ces témoins ont recu I’inspiration de Dieu,
ils sont restés hommes, et Dieu n’a jamais voulu tuer ce qu’il y
avait d’humain en eux. Les quatre évangélistes ont témoigné de
Jésus-Christ, chacun a4 leur maniére, et nous savons que leur
témoignage est vrai, méme si humainement ils présentent les cho-
ses avec certaines différences. Ce que Dieu nous demande, c’est
peut-étre justement d’accepter qu’il en soit ainsi, puisqu’il I'a
accepté lui-méme :

¢ ...Ce signe décisif et primaire de la révélation revét l’aspect
d’'un: livre, d’une letire, et nous ne devons pas en éprouver le moin-
dre malaise : car loin de s’opposer au mouvement de I’Esprit, cette
particularité constitue au contraire la porte étroite par laquelle
nous devons passer pour connaitre la plénitude de I’Esprit. C’est
en effet dans la Bible et dans la lettre de la Bible que les prophétes
et les apotres continuent d’exister pour PEglise ; le fait que leur
témoignage et son objet revétent .cette forme écrite empéche —
pour le vrai bien de I’Eglise ! — qu’ils ne soient définitivement
absorbés et neutralisés par les diverses manifestations de la vie de
IEglise, Grace 4 U'Ecriture ot les prophetes et les apdtres conti-
nuent de lui parler, I’Eglise est constamment confrontée avec
Pautorité concréte et authentique d’ou procéde sa propre auto-
rité. » ¢,

*
*k

Cette remarque nous améne a ce qui nous semble essentiel
dans la question de l’autorité de la Bible et que nous formulons
comme conclusion : l’autorité de la Bible vient de Dieu, qui a
accepté de parler 4 des hommes dans un langage qu’ils compren-
nent et griace auquel ils peuvent transmettre aux autres hommes

4 Karl BartH : Dogmatique, 1°* vol, tome 2, 3° partie, p. 124, éd. Labor
et Fides, 1955.
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ce qu’ils ont recu de Dieu. En d’autres termes, la Bible contient ce
mystére, que la foi seule peut recevoir, d’'une Parole de Dieu
vivante, souveraine, ineffable et éternelle que des hommes mor-
tels, faibles et pécheurs ont entendue et qu’ils nous transmettent
malgré les limitations forcées d’une parole humaine. Inutile de
dire que ce mystére n’est acceptable que si le méme Esprit de Dieu
qui a inspiré ces hommes nous inspire aujourd’hui pour compren-
dre ce que Dieu nous dit par leur intermédiaire. On peut dire
encore que le mystére de la Bible est le méme que celui de l'incar-
nation du Fils de Dieu dans un corps humain.

Par la-méme, nous découvrons les risques qui nous guettent
si nous n’acceptons pas ce mystére.

— Ou bien, nous soulignons 1'accent humain de la Bible au
détriment de son caractére divin, et nous nous engageons dans
la voie d’une étude purement scientifique de la Bible, avec toutes
les hypothéses de la critique rationaliste, tous les jugements sur
des textes authentiques ou inauthentiques, toutes les démythisa-
tions de I’écorce humaine de la Bible pour retrouver un message
qui sera tellement dilué qu’on pourra se demander ce qu’il en
reste. L’autorité de la Bible ne résidera plus que dans l’esprit de
'homme qui tranchera lui-méme de la valeur de telle ou telle
parole biblique, et rejettera facilement ce qu’il ne comprend pas
ou ce qui ne lui plait pas.

— Ou bien, nous ne conservons que le caractére divin de la
Bible, en oubliant que Dieu a parlé 4 des hommes et qu’il a agi
dans la réalité la plus concréte de I'histoire humaine, et nous mar-
chons vers une sorte de divinisation de la lettre, ou méme d’ido-
latrie du texte écrit, bloc tombé du ciel et quasi intouchable, avec
tous les risques d’une sorte de légalisme appliqué a une parole
figée et morte qui se confond avec les consonnes, les voyelles, les
points et les virgules d’un document dont on peut d’ailleurs se
demander s’il existe réellement, puisqu’aucun manuscrit n’est le
texte original, et puisqu’il faudrait obligatoirement renoncer a
lire la Bible autrement que dans I’hébreu et le grec, toute traduc-
tion étant une trahison.

En définitive, I'autorité de la Bible revient 4 la question de
lautorité de Jésus-Christ et de son incarnation. C’est le méme
mystére avec ses mémes risques. Si Jésus-Christ est la Parole de
Dieu incarnée en un homme, la Bible aussi est la Parole de Dieu
incarnée dans l’histoire du peuple de Dieu dont Jésus-Christ est
le centre. Les hérésies des premiers siécles de I’histoire de I’Eglise
ont été provoquées trés souvent par l'oubli d’un des termes qui
sont en Jésus-Christ : le divin et 'humain. Pour la Bible, il en est
de méme : oublier 'un des aspects de la Parole de Dieu, c’est s’en-
gager dans une voie qui, finalement, sape 1’autorité réelle qu’elle a
pour I’Eglise.

¢ ..La Révélation ne signifie pas : la Parole a été faite livre,
mais : la Parole a été faite chair. L’autorité de la Bible n’est donc
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pas dans son texte, mais dans Celui dont le texte nous parle, dans
Celui qui est la Parole incarnée. L’autorité de la Bible n’est pas
en elle-méme, elle est en Jésus-Christ. » 5.

F. MICHAEL],
professeur a la Faculté de Theéologie de Paris.

5 R. pe Pury : L’autorité de la Bible, dans le numéro spécial de <« La
Bible jour aprés jour », mars 1950, p. 35.

LES NOTIONS BIBLIQUES
DE REPENTANCE ET DE CONVERSION

Etude présentée a Lamorlaye,
lors de notre Retraite annuelle, en juin 1965

Dans les campagnes d’évangélisation organisées par I’Alliance évan-
gélique, trés souvent les gens sont invités a manifester leur désir de se
repentir et de se convertir. Des critiques ont parfois été formulées a ce
sujet. De deux cotés nous sommes particuliérement en danger d’étre
attaqués.

Nous avons affaire d’une part a ceux qui s’attachent uniquement a
I’aspect objectif du salut, au point d’aboutir a un certain universalisme.
L’argument avancé, c’est que le Christ étant mort pour tous, I’expiation
est accomplie ; les hommes seraient donc rachetés sans avoir a prendre
position par une repentance et une conversion personnelles. Comme
dans une ville libérée, alors que certains sont déja au courant de la
bonne nouvelle, d’autres peuvent encore se croire sous ’occupation en-
nemie, mais n’en sont pas moins déja libres, ainsi par le sacrifice
rédempteur tous seraient sauvés, qu’ils le sachent ou qu’ils I’ignorent ;
le prédicateur perdrait donc son temps en demandant a ses auditeurs
d’accepter la grice par un acte de décision ; il n’aurait qu’a les infor-
mer de ce qui a déja été décidé pour eux.

A Pautre extréme, certains sont portés a ne voir que I’aspect subjectif
du salut. Les faits bibliques, incarnation, crucifiement, résurrection du
Christ ont a leurs yeux peu d’importance. Ce qui compte, c’est la ren-
contre personnelle hic et nunc avec Dieu. Une étudiante de ma connais-
sance allait jusqu’a dire: « Peu importe que Jésus ait existé ou non ;
P’essentiel est qu’il soit mon sauveur. » Dans cette optique, la décision
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personnelle est capitale, mais elle prend I’allure d’une libre détermina-
tion de I’homme autonome qui assume ses responsabilités, plutét que
d’une repentance et d’une conversion en face du Dieu saint que l’on a
offensé.

I1 n’est donc pas inutile, alors que nos principes sont mis en ques-
tion, d’examiner ce que bibliquement nous sommes tenus de croire et
d’enseigner au point de vue de la repentance et de la conversion. Nous
étudierons conjointement ces deux notions, car elles sont inséparables
I'une de autre 1.

Le verbe hébreu que nous traduisons par se repentir, naham,
signifie étymologiquement respirer fortement. De 1la le verbe prend
deux orientations différentes : a) étre ému de compassion, s’affliger sur
le sort de quelqu’un ; b) se trouver a laise, étre soulagé. On peut se
demander si le terme a fini par signifier se repentir a cause de la tristesse
qui accompagne la repentance ou a cause du soulagement qu’elle pro-
cure 2. Quoi qu’il en soit, le verbe est employé six fois seulement en
parlant d’un repentir humain (Exode 13 : 17 ; Juges 27 : 6, 15 ; Job 42 : 6 ;
Jérémie 8 : 6, 37 :19). I1 va sans dire que nous trouvons dans bien
d’autres passages d’admirables expressions de repentance sans que le
mot lui-méme y figure (Esdras 9 ; Néhémie 9 ; Job 771 :12-19 ; Psaume 57 ;
Daniel 9, etc...).

Dans le Nouveau Testament, le mot repentance, metanoia, est fré-
quent et le verbe correspondant, metanoed, encore plus. La notion qui
ressort de ces termes est trés suggestive, puisque c’est un changement de
mentalité qui est impliqué. L’on voit immédiatement combien nous
sommes prés de I’idée d’une conversion. Il est 4 remarquer qu’il existe
en grec un verbe voisin, metamelomai, qui signifie changer de préoccupa-
tions, changer d’avis, ce qui évidemment est beaucoup plus faible. C’est
celui qui est employé a propos du remords que Judas a manifesté et qui
n’était pas une repentance véritable.

1‘3

Notre mot francais conversion est usité parfois en langage financier
pour des opérations de change, ou en langage militaire pour indiquer un
brusque changement de direction. Dans le vocabulaire catholique romain,
on s’en sert pour désigner le passage d’une religion a une autre, ou de
Pirréligion totale a la dévotion.

A part cela, c’est un mot qui a une coloration trés nettement théolo-
gique, et méme qui évoque une certaine théologie piétiste et non-confor-
miste, suspecte aux yeux de beaucoup.

Les mots bibliques qui occasionnellement sont traduits par se conver-
tir sont des termes aussi laiques que possible.

En hébreu, nous trouvons le verbe chouv qui veut dire tout simple-
ment revenir. 11 peut signifier se tourner, faire une seconde fois, se
rétablir d’'une maladie. 11 est employé des centaines de fois dans I’Ancien
Testament. Le sens qui nous intéresse ici est celui de se tourner wvers
Dieu, par exemple Ezéchiel 718 : 32.

1 La repentance est surtout orientée vers le passé que l’on regrette. Dans
la conversion il y a 1’élan vers Dieu et vers la vie nouvelle. La repentance
est un peu l’aspect négatif de la conversion, la foi en étant I’aspect positif.

2 Chose curieuse, dans le sens de se repentir, ce verbe est employé le
plus souvent en parlant de Dieu. Nous laissons ici de c6té la question qui se
pose a propos des passages ou il nous est dit que Dieu se repent, car elle est
en dehors de notre sujet.
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En grec, le verbe epistrephé a la signification trés concréte de se
retourner, dans un sens tout a fait local, avant d’avoir le sens religieux
de se convertir. Il est employé sous la forme intransitive active, tout
aussi bien a4 propos des démons qui veulent retourner dans leur domicile
précédent (Matthieu 12 : 44) qu’a propos des Thessaloniciens qui se sont
convertis 4 Dieu en se détournant des idoles (I Thessaloniciens 1 :9).
Sous sa forme passive, d’ailleurs parfaitement synonyme, nous le trou-
vons a propos de Jésus qui se retourne pour voir qui 1’a touché (Marc
5:30), comme a propos des lecteurs de lapétre Pierre qui se sont
convertis au Pasteur et Gardien de leurs d4mes (I Pierre 2 : 25). A coup sir
le sens du mot est clair. 1l indique un changement dans l’orientation de
la personne. Elle renonce a sa vie passée pour se tiourner vers Jésus-
Christ.

I1 nous reste a poser un certain nombre de theses qui découlent de
I’enseignement biblique relatif a la repentance et a la conversion.

1. Pour étre sauvé, il est indispensable qu'un homme se repente et
se convertisse. Cela découle du fait que par nature nous sommes tous
pécheurs (Romains 3 : 10), égarés, pervertis, engagés sur une mauvaise
voie (Esaie 53 : 6). Ainsi donc, sans le changement de mentalité que
constitue la repentance, il est logique que nous soyons tous voués a un
sort misérable, comme les Galiléens massacrés par Pilate ou les personnes
ensevelies sous les décombres de la tour de Siloé (Luc 13 :1-5). Sans le
demi-tour d’une vraie conversion, il est impossible d’entrer dans le
royaume de Dieu (Matthieu 18 : 3).

2. La repentance et la conversion ne s’accomplissent pas sans que la
volonté humaine entre en jeu. 11 est certes vrai, d’autre part, que le
Saint-Esprit intervient pour stimuler cette volonté. C’est Dieu qui donne
la repentance, non seulement en général aux différentes catégories d’étres
humains (Actes 5 : 31 ; 11 : 18), mais a chacun individuellement (IT Timo-
thée 2 : 25). Il faut que le Seigneur nous convertisse pour que nous soyons
convertis (Lamentations 5 : 21). Mais cette action divine ne prend pas la
place de la nétre, elle la rend possible. Dieu produit le vouloir et le faire
(Philippiens 2 :13), non point pour supprimer mais pour mettre en
ceuvre notre volonté et notre action. A cet égard, il existe une nette
différence entre ’expiation, entiérement accomplie par Jésus-Christ a
notre place, sans que nous y soyons pour rien, et notre acceptation par
la repentance, la conversion et la foi, ol ce n’est plus le Seigneur qui
agit pour nous, mais le Saint-Esprit qui agit en nous, et nous par lui.
C’est pourquoi, dans ’Ancien comme dans le Nouveau Testament, nous
trouvons les ordres: « Repentez-vous, convertissez-vous. » (Ezéchiel
18 : 32 ; Marc 1 : 15).

3. La repentance et la conversion constituent une expérience défi-
nitive. Elles marquent un tournant dans notre carriére, suivi d’'une orien-
tation nouvelle. Si nous changions sans cesse de mentalité, si nous fai-
sions constamment des demi-tours, nous ne saurions plus ou nous en
sommes. La repentance authentique se traduit par des fruits (Matthieu
3 : 8). Les Thessaloniciens s’étaient convertis une bonne fois pour toutes.
Cependant, dans un certain cas, la repentance doit se renouveler chaque
fois qu’une faute a été commise. C’est a des Eglises que Jésus la recom-
mande dans les premiers chapitres de I’Apocalypse (2:5, 16, 22;
3 :3, 19). Paul est heureux que des croyants aient été affligés d’une tris-
tesse selon Dieu qui produit la repentance (II Corinthiens 7 : 8-11). Aprés
la conversion, divers ajustements peuvent étre nécessaires, comme un
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automobiliste qui roule dans la bonne direction tient sans cesse le volant
en mains pour rectifier a chaque instant sa direction. I1 peut méme
arriver qu’aprés un écart momentané, le chrétien authentique soit obligé
de faire demi-tour pour revenir a Dieu. C’est dans ce sens qu’il faut
comprendre la parole de Jésus a Pierre : « Quand tu seras converti,
affermis tes fréres. » (Luc 22 :32) 3,

4. Hélas ! les hommes n’acceptent pas tous de se repentir et de se
convertir. 11 en est qui refusent de le faire (Jérémie 5 : 3y. Dieu ne veut
pas la mort de celui qui meurt, il veut qu’il se convertisse et qu’il vive.
Mais si P’intéressé ne se convertit pas, il mourra quand méme, c’est-a-dire
qu’il ira au-devant de la perdition (Ezéchiel 18 : 4, 30-32). Jésus maudit
les villes qui ne se sont pas repenties en voyant ses miracles et qui subi-
ront un sort particuliérement rigoureux au jour du jugement (Matthieu
11 : 20-24).

L’on comprend dés lors toute I'importance des appels précis qui
apparaissent dans I’Ecriture et dont nous devons nous faire I’écho.
Peut-étre serait-il bon d’inviter les gens a prendre une décision pour
Christ, non seulement dans des séries d’évangélisation, mais aussi a
Pissue de tel culte du dimanche matin. En tout cas, I’Alliance Evangélique
est bien dans la ligne biblique en encourageant les réunions ou de sem-
blables appels retentissent.

J.-M. NICOLE,

Directeur de Ulnstitut Biblique de Nogent-sur-Marne.

3 Le fait que Pierre était déja un homme converti ressort de la décla-
ration que Jésus lui a faite quelques minutes plus t6t selon laquelle il
était déja purifié (Jean 13 : 10). Mais aprés son reniement, il devait revenir
au Seigneur.

NOUVELLES D'EUROPE

responsabilité du programme de priére

L’Alliance évangélique européenne
de DP’Alliance évangélique, disposition

tint son Assemblée générale i Ziirich
(Suisse) du 1er au 4 septembre 1965.
Du rapport de son président, le pas-
teur ScuawMmIDT, de Berlin, nous
extrayons les quelques nouvelles ci-
dessous :

On constate aujourd’hui une sorte
d’évangélisation de la part des quel-
ques grandes religions mondiales sur
le territoire des Eglises chrétiennes
d’Europe.

Notre texte: ¢ Position face a
PEcriture sainte », a particuliérement
renforcé et approfondi tout 4 nouveau
nos rapports avec I’Alliance d’Angle-
terre, le pays d’origine de I’Alliance
évangélique. C’est ainsi que les Fréres
anglais ont pu confier au Conseil de
présidence de I’Alliance européenne la

réalisée pour la premiére fois en 1966.
En 1965, Billy Granam était au Da-
nemark, et 1’Angleterre et 1’Allema-
gne l’attendent en 1966. Mentionnons
dans ce contexte que Christianity
Today, dirigé par le D* Carl F. H. Hex-
RY, prévoit une conférence mondiale
d’évangélisation 4 Berlin pour ’année
1966 sous le patronage de Billy
GraHaM. Une telle rencontre a lieu
pour la premiére fois et doit servir la
cause de l'unité dans I’ceuvre d’évan-
gélisation parmi les peuples.

Au DANEMARK :

Des dons considérables en argent
ont été recueillis pendant la semaine
de priére pour les Eglises minoritai-
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res au sud et a ’est de I’Europe. Au
cours de cet été, les envois d’excé-
dents alimentaires (lard) & des régions
nécessiteuses des pays sous-dévelop-
pés ont été plus conséquents grace a
Pintervention de VAlliance évangéli-
que.

Un grand événement fut la campa-
gne de Billy GRaHAM, qui s’est tenue
en mai au ¢« Forum », la plus grande
salle de Copenhague. Pendant huit
réunions consécutives, 10.000 audi-
teurs étaient rassemblés chaque soir.
Une de ces réunions fut retransmise
directement le soir a la télévision.
L’invitation et l’organisation de cet
effort ont été le fait d’un groupe de
commergants chrétiens, du conseil des
Eglises libres danoises et de 1’Alliance
évangélique. Il n’est pas étonnant que
la campagne ait provoqué de vives
discussions dans le public. Les atta-
ques ne manquérent pas dans la
presse, ni les voix dans différents
milieux ecclésiastiques, pour mettre
en garde et exprimer leurs réticences.
Le déroulement des réunions elles-
mémes et ’attitude personnelle de
Billy GraHAM suscitérent de sérieuses
réflexions et contraignirent au respect.
Plus de mille personnes s’avancérent
pour les aprés-réunions. La collabo-
ration entre direction, conseillers, ai-
des et chanteurs fut exemplaire et
promet une continuation de cette com-
munauté de travail pour faire enten-
dre a4 notre peuple ’appel de Dieu.

EN ALLEMAGNE

La semaine de priére garde sa
valeur centrale pour notre Alliance. La
forte participation a4 quelque 2.500 a
3.000 réunions, tant dans la Républi-
que fédérale que dans la R.D.A., garde

puissance de témoignage ct de
priére, de méme le fait que beaucoup
prennent part librement a la priére
de la foi.

En cours d’année, environ 15 confé-
rences de D’Alliance évangélique sont
organisées dans toutes les parties du
pays. Blankenburg, Heilbronn et Sie-
gen sont les trois plus grandes et plus
anciennes.

Les préparatifs pour la campagne
d’évangélisation de Billy GRAHAM en
octobre 1966 a Berlin ont déja com-
mencé. Le traducteur bien connu de
Billy GraHaM, Peter ScCHNEIDER, s’est
chargé de toutes les préparations et
prendra de nouveau la responsabilité
du service de traduction de la forma-

tion des conseillers et de la continua-
tion.
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EN ANGLETERRE :

Le travail de I’Alliance évangélique
anglaise connait une année de conso-
lidation. De grandes préparations ont
été accomplies pour la conférence
évangélique qui aura lieu 4 Londres
du 28 au 30 septembre. On s’attend a
ce que viennent, des différentes ré-
gions d’Angleterre, plus de mille délé-
gués. L’Alliance a pu s’assurer les ser-
vices de quelques-uns des chefs de file
les plus remarquables des évangéli-
ques. Chaque soir se déroulera une
réunion publique dans l’auditoire du
Central Hall, Westminster, qui compte
2.700 places assises.

Les deux « Alliance Clubs » (foyers
pour étudiants étrangers) sont occu-
pés au complet pendant toute ’année
et offrent de la place a 150 étudiants
au moins de nombreux pays. Le résul-
tat spirituel de ce travail est un grand
sujet de reconnaissance. Nous nourris-
sons le projet d’ouvrir d’autres foyers
semblables pour étudiants dans d’au-
tres quartiers.

Le Conseil de I’Alliance évangéli-
que a décidé d’augmenter le fonds des
bourses au cours de cette année. De
cette maniére, on dispose maintenant
de moyens financiers pour des étu-
diants d’outre-mer capables, qui dési-
rent parfaire leurs études théologi-
ques dans les séminaires évangéliques
d’Angleterre. Des étudiants de Gréce,
du Nigéria et du Liban ont déja été
soutenus par ce fonds.

Une des décisions les plus impor-
tantes du Conseil de I’Alliance évan-
gélique fut d’accepter I’invitation a
prendre la responsabilité de la pro-
chaine campagne du D’ Billy GRAHAM,
comme cela avait déja été le cas lors
des précédentes croisades du Docteur
GRrRaHAM dans les années 1954 et 1955.

Le premier dimanche d’octobre,
PAlliance évangélique espére diffuser
pour la premiére fois son propre pro-
%ramme radiophonique, et ceci par

es ondes de I'rans World Radio de
Monte-Carlo sur la bande des 41 m.
Le programme devra durer chaque fois
une demi-heure. Dans les quatre
semaines sucessives, quatre orateurs
différents délivreront les messages.

L’Alliance évangélique missionnaire,
qui ne groupe pas moins de 70 socié-
tés de missions et 16 écoles bibliques,
et PAlliance évangélique radiophoni-
que, dans laquelle 20 sociétés collabo-
rent ensemble, ont toutes deux un
programme de travail complet, y com-
pris des conférences, des cours, etc.

C’est pour nous une joie de men-

tionner que notre revue mensuelle
illustrée Crusade a atteint un tirage
croissant. Nous imprimons mainte-

nant chaque mois 18.000 exemplaires.
On nous demande constamment de
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republier sous forme de brochures des
articles qui ont paru dans Crusade.
Les conférences pour pasteurs et
évangélistes sont une autre partie du
service de PAlliance évangélique.

EN NORVEGE :

La semaine de priére de janvier a
été trés bonne et bénie par Dicu cette
ann¢e en Norvége. Dans quelques vil-
ies, une semaine d’évangélisation a
également eu lieu en relation avec la
semaine de priére, et en certains
endroits avec de grandes réunions.

Les lieux de contact sont ce qu’on

appelle <« les cercles de Freéres »,
dans lesquels sont représentées les
différentes dénominations (méthodis-

tes, baptistes, pentecotisies, luthé-
riens, etc.). C’est notre désir commun
et notre priére unanime, que le Saint-
Esprit nous remplisse tous pour le
réveil de nos communautés et leur
renouvellement.

EN SukbpE :

La semaine de priére de I’Alliance
en janvier de cette année a ¢té célé-
brée par tout le pays dans de grandes
et de petites communautés. Le pro-
gramme de priére a été envoyé a tous
les pasteurs, prédicateurs et officiers
de ’Armée du Salut. Cette année en-
core, il a été possible d’employer une
part des collectes pour le travail de
diffusion de la Bible a I’Est de I’Eu-
rope.

En Suisse :

L’Alliance évangélique suisse est
organisée en 80 sections suisses alé-
maniques et 11 sections suisses ro-
mandes.

Le projet de I’E.P.I. (Emetteur Pro-
testant International) fait son che-
min et va de I’avant. Trans World
Radio a construit a Bonaire une forte
station émettrice, qui est déja par-
tiellement en service. L’émetteur de
Monte-Carlo demeure en activité aprés
comme avant. C’est une grace que
I’Eglise de Dieu puisse utiliser ces
moyens de prédications dans une
mesure toujours plus grande.

Une campagne d’évangélisation avec
I’équipe JaNz sera de nouveau organi-
sée a Bale du 11 septembre au 2 octo-
bre. La participation a la priére pen-
dant la semaine de priére de Y’Alliance
a été vivante et bonne. Bale s’est
aussi préoccupé des travailleurs étran-
gers.
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L’Alliance de langue allemande de
Genéve n’a certainement jamais en-
core vécu une activté aussi intense
que cette année. L’évangélisation com-
mune avec le D* G. BERGMANN a été
préparée trés a l’avance. Le nombre
des auditeurs s’est accru de 400 a
1.200. Cet effort a fait du bien a
I’Alliance, créant un nouveau senti-
ment de solidarité.

EN ESPAGNE :

Depuis notre ra})port de I’an der-
nier, aucune modification importante
n’est intervenue dans la situation reli-
gicuse en Espagne. Pendant les deux
ou trois derniers mois de I’année
1964, du fait d’une forte pression poli-
tique de quelques groupes espagnols,
il a semblé qu’il y avait un recul en
ce qui concerne la liberté religieuse.
Pendant quelque temps, il ne fut pas
toléré que certaines Eglises protes-
tantes regoivent 1’autorisation de célé-
brer des cultes. Et nous avons eu
Iimpression que des forces rc¢action-
naires rcéussissaient a stopper le mou-
vement lancé par le gouvernement et
qui voulait accorder aux protectants
une plus grande liberté. Pourtant, ces
derniers mois, la situation continue
d’évoluer d’une maniére favorable.
La semaine de priére a été observée
cette année par la plupart des Eglises
rotestantes d’Zspagne, surtout dans
es villes ou il y a différentes parois-
ses protestantes. On distribua
4.000 programmes de priéres. Par rap-
port aux annces précédentes, on peut
constater un accroissement sensible.

L’Autriche avait pu envoyer a Zii-
rich 15 délégués, mais I’Italie aucun.
Ceux de I’Allemagne de I’Est se virent
refuser leur visa de sortie, mais pas
celui de Finlande.

EN RussSIE :

En ce qui concerne les baptistes, en
1964, 780 nouvelles paroisses ont été
fondées, de sorte qu’il y a mainte-
nant 5.280 paroisses en U.R.S.S. Les
baptistes espéraient pouvoir fonder un
séminaire théologique a Moscou. Mais,
malgré tout, quelques églises russes
sont fermées et les chretiens russes
sont encore exposés a maintes pertur-
bations qui ne sont pas partout aussi
grandes. Par exemple : les baptémes
privés, permis jusqu’a ce jour, sont
maintenant défendus et seuls les bap-
témes officiels sont permis.



L°’ASSOCIATION D’EVANGELISATION
BILLY GRAHAM EN FRANCE

I1 y a deux ans, 1.800 personnes assistaient, dans la grande salle de
la Mutualité, a la premiére de Cacur Rebelle, film en couleur et entié-
rement doublé en frangais, de I’Association d’Evangélisation Billy
Graham. Un autre film, documentaire, L’Afrique entre deux Mondes, avait
déja sillonné les routes de France, dans le cadre de la préparation des
campagnes Billy Graham de 1963.

En mai 1965, Lucia, tourné en Argentine par I’équipe Billy Graham,
était présenté dans six grandes salles de la région parisienne. Ces films,
sollicités de tous les coins de France et des pays de langue francaise, ont
connu un bon succes.

Cette année 1965, plus de 30.000 personnes auront assisté 4 une pro-
jection de 'un d’eux, présentée et dirigée par un des opérateurs de I’Asso-
ciation en France. Dans de nombreuses localités, une Eglise évangélique
a organisé une projection en salle neutre pour les gens du dehors. La
publicité, sous forme d’affiches et de prospectus, et par la presse locale,
permet souvent d’atteindre un public dont la plupart est étrangére aux
Eglises. Ainsi, ce pourcentage s’est élevé parfois jusqu’a 95 % de I’audi-
toire, nous ont écrit des pasteurs des Pyrénées ou de la Haute-Savoie.

A la fin de la projection, ’'opérateur lance un simple appel a venir a
Jésus-Christ pour lui confier sa vie. De touchants témoignages de déci-
sions nous sont parvenus, depuis Paris jusqu’au plus petit village de
montagne...

« Cceur Rebelle avait été projeté ce soir-la dans ce village devant un
petit auditoire de 50 personnes. Les cceurs étaient visiblement touchés,
mais il n’y eut pas de réponse a I’appel. Quelques mois plus tard, un
jeune homme nous faisait cette confession : J’avais assisté a cette projec-
tion et depuis ce jour je n’avais plus de repos dans mon cceur. Finale-
ment, je suis allé trouver le pasteur et jai rencontré des chrétiens. Mes
yeux se sont ouverts et j’ai compris que seul Jésus pouvait me pardonner
et changer ma vie. Aujourd’hui, je peux dire que Jésus-Christ a pleine-
ment satisfait ma vie de jeune ; je I.e connais comme mon Sauveur et
mon Maitre.

<« Dans cet auditoire de 500 places, bien des personnes se pressaient
sans trouver une place libre. C’était une projection de Lucia. Au moment
de I’appel, un profond silence se fit. Puis un jeune homme se leva et
s’avanga, suivi d’'un autre, puis d’'un autre. Plus de dix personnes, ce
soir-1a, trouvérent la paix en Jésus-Christ. »

Un nouveau film de 1’Association Billy Graham, centré sur les pro-
blémes des jeunes d’aujourd’hui, est en préparation et sera projeté a
Paris au printemps 1966.
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Les minutes d’attente avant le commencement du film trouvent les
assistants occupés a lire le magazine Décision dont un exemplaire est
offert a chaque famille. I’intérét qu’ils y trouvent est prouvé par les
nouveaux abonnements qui arrivent chaque jour au Bureau de Décision.
Aujourd’hui, Décision, tiré a 25.000 exemplaires, a des abonnés dans tous
les départements de France, et au-dela des frontiéres, dans 54 pays du
monde, pour son édition francaise sculement. Le Bureau recoit aussi de
fréquentes demandes du journal en grande quantité pour les efforts
d’'évangélisation des Eglises, pour le colportage, et pour les stands de

librairies.

George N. CLARK, Directeur.

DERNIERE HEURE

® Une dizaine d’amis de province
ont accepté d’étre nos correspondants
pour leur ville et leur région :

MM. les pasteurs: H. BRUSTON
(C.A.), 12, rue Fénelon, Lyon, 6°;
G. Dacon (E.R.A.L.), 4, rue Emile-
Zola, Amnéville (Moselle) ; F. GONIN
(E.R.F.), 3, rue Henri-Protat, Creil
(Oise) ; Ch. GuiLror (L.L.B.), Les Jar-
dins, 15, rue Maurice-Bourdet, Aleés
(Gard) ; M. Jouve (E.L.), Le Riou, par
Le-Mazet-St-Voy (Haute-Loire) ; E. Pa-
TIENT (Chrischona), 2, rue Schlum~
berger, Mulhouse (Haut -~ Rhin) ;
L. ScHNEIDER (M.P.), 2, rue Copernic,
Lille (Nord) ; W. MARICHAL, Aumoé-
nier militaire, 56, av. de Stalingrad,
Bruxelles ; Cap. WestpHAL (A. du S.),
39, place Bachelier, Toulouse.

® Excellente réunion A.E.F. sous
la tente de ’Armée du Salut, en aoft,
au Chambon-sur-Lignon, avec 400 per-
sonnes, et grace a la coopération de
tous : salutistes, libristes, fréres lar-
ges, réformés...

® Plusieurs campagnes d’évangéli-
sation ont eu lieu en septembre : par
nos fréres baptistes a Paris, Porte
d’Orléans ; a Amnéville, sous tente
aussi, du 3 au 13. Dites-nous vos pro-
jets pour que nous puissions prier
les uns pour les autres.

A Geneve, du 19 au 26 septembre,
sous une tente de 2.000 places, une
vingtaine de « gitans» et leur orches-
tre ménent une campagne d’évangéli-
sation biblique.

A Lille vient de se terminer, avec
un beau temps qui ne s’est pas
démenti (sauf pour le montage de la
vaste tente !), une campagne de sept
soirées, du 13 au 19, avec le pasteur
J.-P. BENoIT, suivie par des auditoires
sans cesse augmentant de 350 a 700
auditeurs ou plus. Evangile, joie,
cohésion, décisions... Le Seigneur soit
béni !

A Geneéve, I’Action commune d’évan-
gélisation avec I’Alliance évangélique,
prépare dés maintenant la campagne
a mener en automne 1966 avec Leigh-
ton Forp, beau-frére de B. GRAHAM.
On cherche une salle de 4.000 places.
Les diverses commissions se consti-
tuent.

Quelle autre grande ville, méme
moins importante, se sentira poussée
par le Seigneur Jésus-Christ a se lan-
cer dans une aventure semblable ?
Dieu entend les priéres et Il donne ce
qu’ll ordonne.

® Dés novembre, seront a votre
disposition les textes pour la Semaine
de priére de janvier. En 1965, elle a
marqué une sérieuse progression. Fai-
sons mieux encore en 1966. Jamais on
n’appellera assez les chrétiens a la
priére, et sans la puissance de I’Esprit
tous nos programmes resteront sans
valeur.

® Le pasteur CoNTAMIN reste a
notre disposition pour une partie de
son temps, et nous aide beaucoup
pour la correspondance et l’organisa-
tion (fiches...). Ceci, tant que nous
aurons quelque argent en caisse !
Nous remercions tous ceux qui nous
y ont aidés et nous y aident.

® Peut-on demander a chacun de
continuer a nous envoyer des noms
d’amis susceptibles de s’intéresser a
notre Bulletin, ou méme des signatu-
res de « membres» acceptant notre
Profession de foi ? Nous avons enre-
gistré plusieurs centaines de signatu-
res depuis janvier. Il faut continuer.
En général, le nombre des pasteurs
ou chefs de communauté est hors de
proportion avec celui des non-pas-
teurs ; nous avons grand besoin de
l’aide des « laics ».
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pour commandes adressées au siége de la Revue

Birger Gernanbsson, Mémoire et Manuscrils dans le Judaisme rabbanique
el le christianisme primitif ......... .. ... ... ... .. ...
Canons du Synode de Dordrecht (1618-1619) . ....... ... .. .. ... .......
Jean pe Sismonpr (1773-1842). Précursecur de I’Economie Sociale .......
Pierre Bovrauer, Opinion sur le Concile (2° éd.) ................... ...
Jean CanviN, Sermons sur la mort el passion du Christ (Esaie LIII)

La Nativiteé :
1. L’Annonce faite & Marie et & Joseph ... ... ... ... ... ...

2, Le Cantique de Marie ....... ... .. ... . .. ... ... .. .. ... ...

3. Le Cantique de Zacharie .. ... ... . L.

4. La Naissance du Sauveur ......... ... ... ... . ... .. ... ....

Les quatre fascicules ensemble . ....... .. ... ... ... .. ... ...,
Sécularisation du Monde moderne, par H. Dooyvewgenrp, R. Gros, D. M.
Lroyp-Jones. Jean Capien, André SCHLEMMER, etc. ................

G. C. BErkouwen, Incertitude moderne et Foi chrétienne ............
Théodore ne Bizzi, La Confession de Foi du Chrétien, Texte modernisé,
Introduction, préface et notes de Michel Réveilland ... ... ... ..

Herman DooyEwWEERD, La nouvelle tdche d’une philosophie chrétienne ..
Pierre LESTRINGANT, Le Ministére de I’Eglise auprés des malades .......
John Munsay, Le I)zunne D0 O T o Lo o o o T
Arthur PFENNINGER, Pour IHonneur de Dieu (Le drame de la vie de Cal-

vin), Pi¢ce en trois actes, adaptation frangaise d’Edmond Duméril

Auguste LECERF :
T Pridre-".. .o vy - - - - -5 - FRETERS. - - - FAATEETEEY. . . . . . 0w -

Des moygens de Ta Grace ... oo
Le Péché el la Grace ............. ... ... iuiuuiiiiaiinnnne. ..

Pierre MARCEL :
Le Baptéme, Sacrement de I’Alliance de Grdce ....................
L’Actualité de la Prédication ............ ... ... . ... iiiiinnon..
GOUNSOIMAITE . . i onmomgonthe ghon e o ioms) sssesomoses oo mame s oriohe ol - oWesebete oo mosmesiie. »
Le témoignage en parole et en actes ............................
Christ expliquant les Eeritures ... ...... ... .. .. .. . iiiiiinnan.
L'Humilité d’aprés Calvin .......... ... ... ... . . iiiiiuani..

2 A la Librairie Protestante, 140, Bd Saint-Germain, Paris, 6°

Pierre Mancer :
A I'Ecole de Dieun, Catéchisme réformé . ... ... ... . ............
A PEcoute de Dieu, Manuel de direction spirituelle ......... ..
Catholicisme et Protestantisme, Lettre pastorale du Synode général de
I'Eglise réformée des Pays-Bas sur DPEglise catholique-romaine.
4° ¢d., « Les Bergers et les Mages » .......... ... i
La Confession de Foi des Egylises réformées en France, ou Confession de
L.a Rochelle. Format de¢ poche, ¢ Les Bergers et les Mages » ......

Jean CALVIN :

Bréve Instruction chrétienne, Adaptation en frangais moderne, ¢ Les
Bergers et les Mages » ..o i

Petit Traité de la Sainte Céne, Adaptation en frangais moderne,
¢« Les Bergers et les Mages » ... ... i

Institution de la Religion Chrétienne, 4 volumes, ¢« Labor et Fides ».

Commentaire sur le linre de la Genése, « Labor et Fides ».

Commentaire sur UEpitre aux Romains, « Labor et Fides ».

Commentaires sur les Epitres aux Galates, Ephésiens, Philippiens,
Colossiens. « Labor et Fides ».
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