5

Questions de société

Léopold SCHUMMER
Les fondements de I'éthique de I'économie et des affaires
selon le protestantisme 1

Daniel BERGESE
Une civilisation désorientée,

Le naufrage de la quéte du sens en modernité tardive 53
Doctrine
Paul WELLS
Jésus-Christ et I'eschatologie 69

N° 237 — 2006/2 — MARS 2006 — TOME LVII -5 FOIS/AN




La Revue reformée
publiée par

I'association LA REVUE REFORMEE
33, avenue Jules Ferry, 13100 AIX-EN-PROVENCE
CCP Marseille 7370 39 U

Comité de rédaction:
R. BERGEY, P. BERTHOUD, G. CAMPBELL, D. COBB, P. COURTHIAL,
J.-M. DAUMAS, F. HAMMANN, M. JOHNER, H. KALLEMEYN et P. WELLS

Editeur; Paul WELLS, D. Th.
pwells@club-internet.fr

LA REVUE REFORMEE a été fondée en 1950 par le pasteur Pierre MARCEL.
Depuis 1980, la publication est assurée par la Faculté libre de théologie réformée
d'Aix-en-Provence, «avec le concours de pasteurs, docteurs et professeurs
des Eglises et Facultés de théologie réformées frangaises et étrangéress.

LA REVUE REFORMEE se veut «théologique et pratique»;

elle est destinée a tous ceux — fidéles, conseillers presbytéraux et pasteurs —
qui ont le souci de fonder leur témoignage, en paroles et en actes, sur la vérité biblique.

Couverture: maquette de Christian GRAS



LES FONDEMENTS DE L’ETHIQUE
DE L’ECONOMIE ET DES AFFAIRES,
SELON LE PROTESTANTISME

Léepeld SCHUMMER *

Introduction

Une remarque préliminaire s’impese. Men ebjectif n’est pas
de chercher a preuver que les éléments dynamiques de la civili-
satien mederne sent a inscrire au crédit de la Réferme et, plus
particulierement, de sa branche réfermée, a la suite des travaux
d’Emile de Laveleye, de Max Weber, de Ernst Treeltsch et de
tant d’autres. Men intentien vise plutét a tenter de tirer de ce
riche passé les meteurs d’une actien créatrice aujeurd’hui et de
veir si la visien du dessein de Bieu, que véhicule cette traditien,
répend aux beseins de netre temps. Il y a des ressemblances
entre les beuleversements du X VI¢ siécle, fermant une périede et
en euvrant une autre, et la situatien chaetique de la fin du XX°
siecle et du début du XXI° siecle, seceués par des pessibilités
quasi infinies de la mémeire artificielle et par le raz de marée que
celle-ci entraine dans teus les secteurs de 1’activité humaine.

Ma recherche prend en cempte la critique seuvent adressée aux
Eglises d’étre prelixes quand il s’agit des prebleémes persennels,

* Professeur honoraire a la Faculté universitaire de théologie protestante de Bruxelles, maiwe
de conférences honoraire a 1’ Université de Ligge. Cours de trois heures, donné le 11 février 1995,
ala Faculté ouverte desreligions et des humanismes laiques a Charleroi. Ces legons s’inscrivent
dans un séminaire de sept samedis «avant-midi» consacré aux «Fondements de 1’éthique de
I’économie et des affaires...» selon le catholicisme, I’islam, le judaisme, le protestantisme, les
philosophies et religions du Japon, avec, en conclusion, le point de vue d’un laic.
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cenjugaux et familiaux, mais trés embarrassées, veire silencieu-
ses, quand surgissent les questioens du travail, du salaire, de la
preductien, de 1’argent et de la répartitien des richesses.

Plan

Peur expeser ces fendements, j’interregerai les principaux
réfermateurs:

— Luther, le représentant majeur de la traditien luthérienne;

— Zwingli, un des peres de la traditien réfermée;

— Martin Bucer, le réfermateur de Strasbeurg, qui a marqué de
sen empreinte les traditiens réfermée et anglicane;

— Jean Calvin, le principal théelegien de la traditien réfermée.

Je tenterai de décrire bricvement leur visien des rapperts entre
I’Eglise et I’écenemie et leur netien du travail et de 1’argent.
Mais peur saisir leurs visiens et déceuvrir leur appert, il cenvient
de bresser d’aberd, semmairement, la cenceptien de la périede
qui précede. Or, I’Eglise latine de la fin du XV* siccle tient sa
cenceptien de 1I’écenemie, du travail et de 1’argent de deux seur-
ces: 1’ Antiquité gréce-remaine et la traditien judée-chrétiecnne
transmise par les Ecritures.

I. I’ Antiquité
1. Travail, oisiveté

Interregecens, d’aberd, 1’Antiquité paienne. Bans sa belle
étude sur Le christianisme et le travail, publiée en 1944, H.
Clavier' a réuni des textes étennants que je n’imaginais pas treu-
ver chez les philesephes grecs. Au Ve siecle avant netre ere,
dans cet univers, le travail est teujeurs assecié a 1’esclavage.
Dans La République (VI1, 54), Platen nete: «C’est le prepre d’un
hemme bien né que de mépriser le travail.» Le travail manuel et
I’esclavage sent tellement identifiés et méprisés que le magistrat
deit réprimander teut hemme libre qui se déteurnerait de 1’étude
de la vertu et travaillerait de ses mains. Aristete surenchérit:

1. H. Clavier, Le christianisme et le travail (Clermont-Ferrand, 1944).
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«Le privilege de I’homme libre n’est pas la liberté, mais 1’oisiveté,
qui a pour corollaire obligatoire le travail forcé des autres, c’est-a-
dire des esclaves.»’

11 décrit deux humanités: 1'une créée peur étre libre et com-
mander, I’autre peur étre esclave et ebéir. Ce qui suscitait, a la
fin de la Secende Guerre mendiale, cette pertinente remarque de
Clavier: «Aristete prélude a teus les nietzschéismes et a teus les
racismes.»’ Cette cenceptien du travailleur-eutil cenduit a cette
injustice en treis temps: «Si un maitre tue sen esclave, étant en
celere, il deit se purifier; s’il tue 1’esclave d’un autre, il paiera
des demmages-intéréts; mais si un esclave, méme en légitime
défense, tue un hemme libre, il meurra cemme parricide.»’
Encere deux phrases d’ Aristete qu’en a hente de deveir lire:

«Il'y a des travaux auxquels un homme libre ne peut se livrer sans se

dégrader; aussi la nature a-t-elle produit une espéce d’étres, les

esclaves, qui usent leur corps a peiner pour nous.»’

Et teujeurs dans Le Politique: «Teutes les eccupatiens
manuelles sent sans neblesse, et il est impessible que celui qui
cultive la vertu puisse vivre de la vie d’un euvrier, d’un jeurna-
lier.»° Le travailleur n’est pas un citeyen, mais un esclave, une
brute dent il faut, peur en tirer le plus pessible, au meilleur
cempte, satisfaire 1a geurmandise. Xénephen révait d’une cité el
chaque citeyen aurait au meins treis esclaves inaliénables’.

Ce virus a été ineculé a Reme par I’hellénisme. Cicéren mépri-
se teut travail matériel et salari€, le salaire étant le symbele de la
servitude. Cette funeste cenceptien sera tempérée par 1’esclave
Epictete, philesephe latin de langue grecque (50-130), prénant un
humanisme universaliste et, surteut, par la vegue des cultes a
mysteres qui ne faisait aucune distinctien entre les hemmes.

2. Aristote, Politique, 11, 6, 2.
3. H. Clavier, op. cit., 47.

4. Ibid., 45-46.

5. Aristote, op. cit., I, 3. VIL, 9.
6. Aristote, op. cit., II1, 5.

7. H. Clavier, op. cit., 45.
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2. Rapport esprit-matiére

Pans 1’espace de la civilisatien gréce-latine, la supérierité
de Desprit sur la matiere est affirmée. L’ activité mentale, qui
est neble, demine le travail manuel, jugé inférieur et vil. Quant
a eisiveté, elle est exaltée. Les euvriers salariés sent incen-
nus, les tiches matérielles étant remplies par une main-d’ceu-
vre servile.

3. Propriété, argent

La prepriété fencicre tient la plus grande place dans 1’écene-
mie. Il y a bien «des seciétés financicres, des banques, des chan-
geurs de mennaie... Mais les argentarii ne sent pas cemparables
aux banquiers medernes. L.es Remains n’ent pas cennu 1’ ergani-
satien du crédit, les lettres de change ni les valeurs mebilie-
res...»* Peur le dreit remain, le dreit de prepriété est abselu.
Quant a T’argent et au prét, la cenceptien antique est bien
cennue, la pensée d’ Aristete ayant été repreduite sans nuances
par I’Eglise latine jusqu’a Calvin: «I’argent n’engendre pas 1’ar-
gent, ne fait pas de petits» mais, d’apres H. Hauser, le prét a inté-
rét était d’usage ceurant dans le mende antique’.

I1. Les Ecritures

1. Travail, oisiveté

C’est dans cet univers mental que 1’Eglise des premiers si¢-
cles, berdant la Méditerranée, a recu la Benne Neuvelle edu
Christ, centenue dans les Ecritures.

Genese 2.15 situe le travail avant la révelte d’Adam:
«LUEternel Bieu prit ’hemme et le mit dans le jardin d’Eden,
peur le cultiver et le garder.» Si la révelte a rendu le travail péni-
ble («La terre sera maudite a cause de tei. Tu en tireras ta neur-
riture avec peine teus les jeurs de ta vie...»'%), un mandat divin,

8. H. Sée, Les origines du capitalisme moderne (Paris, 1930), 9-10.

9. H. Hauser, «L’économie calvinienne», in Etudes sur Calvin et le calvinisme. Exposition
de la Bibliothéquenationale 4 I’occasion du quatriéme centenaire de 1’ Institution chrétienne (Paris,
1935), 717.

10. Gn 3.17.
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le quatrieme, le cencerne: «Tu travailleras six jeurs et tu feras
teute ten ccuvre.»'!

L’ eisiveté n’y est pas une qualité", le travail étant le prepre de
Bicu. Le Psaume 121.4 parle ainsi de I’Eternel: «Nen! Il ne sem-
nele ni ne dert, le gardien d’Israél.» Cette glerificatien du travail
est cenfirmée par le Christ. Jésus dit aux Juifs: «Men Pere tra-
vaille jusqu’a présent, et je travaille, mei aussi.»" Jésus était
charpentier et 1’ap#tre Paul fabriquait des tentes®. Cette cencep-
tien se retreuve aussi dans le judaisme du temps de Jésus: le rab-
bin Hillel travaillait de ses mains. Une telle visien ne peut que
cendamner 1’eisiveté. On lit denc sans étennement dans les épi-
tres de Paul aux Thessaleniciens: «Neus veus priens, freres, (...)
de mettre vetre henneur (...) a travailler de ves mains (...)» et
«Si quelqu’un ne veut pas travailler, il ne deit pas nen plus man-
ger»’, Le travail manuel est denc une eccupatien digne et sain-
te, veulue de Bieu depuis la Créatien et jusqu’a la Pareusie.

2. Rapport esprit-matiére

La Bible ignere teut d’une différence entre un travail neble —
celui de ’esprit — et un travail vil, indigne d’un hemme libre —
celui des mains. Peur I’Ecriture, il n’y a qu’une seule humanité
et teus les hemmes pertent en eux I’'image de Bieu, qui leur
cenfere leur valeur. Benis de Reugement remarque, avec raisen,
que c’est en vertu de cette cenceptien que la civilisatien cure-
péenne est devenue universelle.

Peur I’Egypte ancienne, le met «<hemme» était réservé aux
habitants de la vallée et du delta du Nil; aux autres revenait un
met a mi-chemin entre I’animal et I’hemme. Peur les Grecs et
les Chineis, il y avait deux especes de bipedes verticaux: eux et
les barbares, qui n’étaient ni vraiment, ni cemplétement hem-
mes. Ces treis grandes et treés hautes civilisatiens sent restées

11. Gn 20.9.

12. D’apres Elien. Var. Hist., X, 14, Socrate proférait: «L’oisiveté est sceur de la liberté»,
citation de H. Clavier, op. cit., p. 41.

13.Jn 5.17.
14. Mc 6.3 etAc 18.3.
15.1Th 4.11-12 et 2Th 3.10.
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régienales, car il leur manquait cette étennante puissance que le
Christ a injectée dans sen Cerps, qui, pendant lengtemps,
s’identifia a I’Eurepe. Et B. de Reugement, ce grand intellec-
tuel réfermé, pétri de théelegic ct de philesephie, d’écrire en
1970 dans sa Lettre ouverte aux Européens: «L'Eurepe — 4%
des terres émergées de la plancte — a déceuvert la terre entiere
sans jamais étre déceuverte, et a seumis les centinents 1’un
apres 1’autre sans qu’aucun, jusqu’ici, ne 1’ait seumise.»'*

3. Propriété, argent

Bans I’Ecriture, le dreit de prepriété n’est pas abselu, mais est
teujeurs cencu a partir de sen erigine: le partage de la Terre pre-
mise, a la sertie du désert, entre tribus, clans et familles. La féte
du Jubilé exprime clairement la velenté de Bicu: en cette année-
1a, la cinquantieme, teus les esclaves serent libérés: «Veus
publierez la liberté dans le pays peur teus ses habitants.» Et:
«Chacun de veus rentrera dans sa prepriété.»'” Ce qui fende cette
libératien et ce reteur de chacun en sen bien initial, ¢’est le fait
qu’il n’y a qu’un prepriétaire: Bieu. On lit, en effet: «La terre ne
sera pas vendue a perpétuité; car la terre est a mei, et veus étes
chez mei cemme des étrangers et des gens en séjeur.» "’

Quant au prét, I’enseignement de I’ Ancien Testament est sim-
ple: ebligatien de préter a ses fréres sans intérét et permission de
préter avec intérét aux étrangers — pratique du cemmerce inter-
natienal, ceurante a 1’épeque.

II1. Le christianisme, de ’origine au X VI* siecle

1. Travail, oisiveté

Cencernant le travail et 1’eisiveté, 1’Eglise des premiers si¢-
cles a abandenné la visien antique, peur celle de 1’Ecriture. Saint
Augustin, a la fin du IV© siecle, et saint Beneit, au VI° siecle, en
sent les témeins. La Regle bénédictine le mentre bien, qui réunit
cendamnatien de 1’eisiveté et neblesse du travail des mains. Le

16. D. de Rougemont, Lettre ouverte aux Européens (Paris, 1970), 57.
17.Lv 25.1@ et 25.13.
18.Lv 2523
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chapitre XLVIII de la Regle, que les bénédictins méditent en
entier treis feis!* I’an, a peur titre: Du fravail des mains de che-
que jour™. En veici la premigre phrase: «[’eisiveté est ennemie
de I’ame; les freres deivent denc censacrer certaines heures au
travail des mains et d’autres a la lecture des cheses divines.»”
Belle harmenie entre les activités manuelles et spirituelles!

La réalité du Meyen Age ne cerrespend pas a ce bel enseigne-
ment, valable peur les meines seulement. L’esclavage antique est
remplacé par le servage. Ceux qui travaillent de leurs mains — a
I’exceptien des meines — ne sent pas des hemmes libres, mais
des serfs.

Le Meyen Age cennait aussi, a la suite de saint Franceis, une
pauvreté cheisie, veulue, entrainant la nécessité de la mendicité,
qui permet a celui qui la cheisit d’acquérir des mérites, capables
de lui euvrir les pertes du Reyaume. Se déveleppe alers une
cenceptien neuvelle de 1’eisiveté: 1'orium complativium. 1”en
n’est pas lein de I’ eisiveté d’ Aristete.

Pendant cette périede, apres les Mutakkimum de 1’islam des
IX¢ et X© siecles, et Maimenide, penseur juif du XII* siecle,
Themas d’Aquin, au XIII® siecle, réalise une syntheése de
I’Ecriture et d’ Aristete. Inévitablement, la hiérarchie aristetéli-
cienne du travail de 1’esprit supérieur a celui des mains envahira
la pensée chrétienne latine.

H. Clavier rapperte un exemple qui illustre bien cette triste
déviatien. Bans les Flandres du XIII° siecle, ou la beurgeeisie
accede au peuveir, une lei stipule que sent exclus de teute parti-
cipatien au peuveir pelitique ceux qui ent les engles bleus, c’est-
a-dire tachés par la manutentien des laines teintes. Le travail des

£22

mains est a neuveau disqualifié¢”. Un fameux reteur en arriere!

19. Les 28 mars, 28 juillet et 27 novembre. Benedicti Regula, éd. D. Ph. Schmitz 3¢ éd.
(Maredsous, 1962), 140-141.
20. La regle bénédictine, «De opera manuum cotidiana».

21. Ibid., 141: Otiositas inimica est animae; et ideo certis temporibus occupari debent fratres
in labore manuum, certis iterum horis in lectione divina. Cet équilibre se trouve dans la forme:
in labore manuum (...) in lectione divina.

22. H. Clavier, op. cit., 74.
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2. Rapport esprit-matiére

Pans le régime féedal, sent des hemmes libres le seigneur et ses
vassaux ayant recu un fief, qui ent la charge de diriger un demai-
ne et de cembattre peur le défendre et 1’agrandir. Quant a ceux qui
travaillent de leurs mains — fermiers, artisans, demestiques — ils
sent des serfs. 11 existe treés nettement une hiérarchie entre le vul-
gaire travail des mains et les nebles taches pelitiques et militaires.

A cette déchéance par rappert aux Ecritures, s’ajeute une hié-
rarchie sainte d’institutien divine, qui accentue cette lamentable
eppesitien. Peur faire bref, je cite le résultat d’un precessus: en
1302, la bulle Unam Senctam de Beniface VIII, pape de 1294 a
1303, fende divinement les prétentiens remaines. La théerie des
deux glaives applique le texte de Luc: «lls dirent: <Seigneur,
veici deux épées.> 1l leur répendit: «Cela suffit-.»* Cette bulle,
d’une démesure quasi luciférienne, ese exiger la seumissien de
teus les humains au pentife remain, en précisant que le respect
de cette exigence est indispensable au salut (de necessitate salu-
tis)*. Nécessité seulignée par 1’adverbe omnino (teut a fait, plei-
nement, enticrement, cemplétement), qui emprisenne chacun.

Ala fin du Meyen Age, I’héritage judée-chrétien des Ecritures
a cédé le pas a I’héritage paien. C’est le reteur de la supérierité
du travail spirituel, estimé neble, sur le vil travail manuel.

3. Propriété, argent

Au XIII° siecle, le themisme, qui rassemble ce que le Meyen
Age avait de meilleur, tient Bieu peur le prepriétaire supréme.
Etienne Gilsen précise ainsi la questien:

«Le droit humain ne saurait avoir pour effet d’abolir le droit naturel
auquel il s’ajoute. Ce que les riches possédent en exces de leurs
besoins est donc destiné, de droit naturel, a subvenir aux besoins des
pauvres.»”

23. Lc 22.38.

24. Denzinger, Enchiridion Symbolorum. Ed. 24 (Barcelona, 1946, n° 469), 220: Porro subesse
Romano Pontifici omni humanae creaturae declaramus, dicimus, definimus et pronuntiamus
omnino de nessitate salutis.

25. E. Gilson. Le thomisme. Introduction & la philosophie de s. Thomas d’Agquin, 5° éd. (Paris,
1948), 437.

8
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Cenceptien tres différente du dreit remain. Peur le themisme,
I’aum@ne, la charité, lc den, I’effrande du riche sent ebligateires.
Obligatien qui n’enléve pas a ses ceuvres de charité leur caracte-
re mériteire. [’alimentatien des pauvres et des meines, qui men-
diaient, rendait nécessaire 1’applicatien de ce dreit naturel.

L’Eglise est, des le Meyen Age, une puissance financiere inter-
natienale. Les banques italiennes, par leurs succursales, perce-
vaient les revenus eéu Saint-Si¢ge et avancaient 1’argent a la ceur
pentificale. Il y eut les banques de Sienne, de Luques et de
Pisteie; puis de Flerence, en 1263, seus le pentificat d’ Urbain IV.
Le taux &’intérét ceurant allait de 14 a 25% et, seuvent, de 45 a
50% par an. Le Saint-Si¢ge, qui cendamnait 1’usure, la pratiquait
peurtant. Et ces usuriers cempterent parmi eux des pentifes
(cf. les Médicis). A cette épeque, les grandes prepriétés fencicres
des évéques, des chapitres et des abbayes dévelepperent le cem-
merce des marchandises et de 1’argent. Henri Sée, dans sen étude
sur les @rigines du cepitalisme moderne, remarque que «les
menasteres devinrent des établissements de crédit»*. Ces «ban-
ques agriceles» ecclésiastiques vielaient en permanence les
canens des cenciles en ceuvrant leur indigne pratique des termes
pieux — mais, en fait, mensengers et hypecrites — de recennaissan-
ce, actien de grices, gratitude... Il y avait aussi les grands erdres
militaires — Templiers et Teutenique — immensément riches, qui
avaient en dépét des masses de métaux précieux et d’argent, et qui
prétaient a intérét aux princes et aux reis. La présence des cem-
manderies, en chaque pays, facilitait les transactiens.

A ceété de la richesse ecclésiastique, il y avait 1’argent laigue
du patriciat urbain, des banques et des marchands qui circulait
dans les feires, puis, a 1a fin de 1a périede, dans les Beurses. La
spéculatien sur les capitaux, les assurances et les paris y étaient
cennus et pratiqués. Le grand cemmerce maritime s’erganisait
en guildes et en hanses et euvrait des entrepéts dans les perts et
des cempteirs dans le Levant. Teut cela fenctiennait et I’Eglise
latine s’en tenait a la pensée d’Aristete, reprise par saint
Anselme et saint Themas d’Aquin... et sanctiennée par les

26. H. Sée, Origines du capitalisme moderne (Paris, 1930), 29.
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cenciles: ’argent n’enfante pas 1’argent. Veici le canen 25 du
Cencile de Latran III, du 19 mars 1179: aprés aveir censtaté que
nembreux sent ceux qui se livrent au crime de 1’usure «sans pré-
ter la meindre attentien aux cendamnatiens dent la frappent les
deux Testaments, neus statuens, en censéquence, que les usu-
riers neteires ne peurrent tre admis au sacrement de 1’autel; que
s’ils meurent dans ce péché, ils ne recevrent pas la sépulture
chrétienne...»” Ce canen est en permanence vielé eu centeurné
par teus, et aussi par I’Eglise, qui en use et en tire prefit. C’est
une hypecrisie généralisée. L.e temps manque peur censidérer les
Eglises nen latines. Un exemple de franchise: au V° siecle, le
Syrien Siméen le Stylite s’attaqua aux préteurs et réduisit leurs
intéréts de 12 a 6%, taux jugé€ légitime.

IV. Les réformateurs

A) Martin Luther (Eisleben, 1483-1546)

En aberdant la visien de ce géant du X VI siecle, il faut se
seuvenir que sa famille se cempesait de paysans et de mineurs,
teus victimes des Fugger”, maitres de 1’argent qu’il fallait
emprunter et des mines de Saxe, eu il fallait travailler. II ne faut
pas eublier que Luther est entré de benne heure au ceuvent, a
été €leve des scelastiques et était peu familier avec les cheses du
vaste mende.

1. Travail, oisiveté

«’Eglise médi¢vale avait considéré la mendicité comme une école
d’humilité et I’aumo6ne comme un mérite et un moyen de gagner le
salut (...) Bame Pauvreté avait ét€ 1’épouse de saint Francois et la
pauvreté volontaire était la gloire des ordres mendiants.»*

27.R. Foreville. Lawan I, I1, I1I et Latran IV. Histoire des conciles cecuménigques, 6, sous la
direction de Gervais Dumige, s.j. (Paris,1963), 221-222. Le décret stipule que le clerc qui
accepterait une offrande d’un usurier ou lui procurerait la sépulture cliétienne «sera conwaint
de restituer ce qu’il aurait regu, et jusqu’a satisfaction dont 1’ ordinaire est juge, il sera suspens
de son office».

28. H. Hauser, op. cit., 230. Pour Luther: banquier, usurier, ¢’est tout un. Parun jeu de mots,
il pose I’identité entre Wucherei (usure) et Fuggerei (les riches banquiers de Charles @uint).

29. H. Swohl, Luther jusqu’en 1520.
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Luther renverse cette cenceptien et, dans sen manifeste de
1520 a 1a neblesse allemande, il exprime sen seuhait: «Une des
taches qui s’impesent le plus impérieusement serait de suppri-
mer teute mendicité (...) Nul parmi les chrétiens ne devrait
jamais aller mendier (...) chaque ville devrait prendre sein de ses
pauvres et ne telérer aucun mendiant étranger (...) pelerin (...)
ou (...) meine mendiant.»*

On deit a Luther la redéceuverte de la valeur religieuse du tra-
vail: en plait & Bieu, nen par 1’ascétisme des meines fuyant le
mende, mais en remplissant sen deveir dans la prefessien eu
Dicu neus a placés. Cenvictien qui I’amenera a cembattre les
meines mendiants et les illuminés anabaptistes. Luther a ceulé sa
cenvictien dans le met Beruf’'. 11 a traduit le texte de Siracide
IEcclésiastique (11.20), que 1’en traduisait avant lui par Werk eu
Arbeit, par Beruf. Beruf éveque 1’idée d’un appel de Bieu, d’un
deveir impesé par Bieu. Avant Luther, klésis était traduit par
Berufung. 11 n’y a pas chez les peuples catheliques, ni dans
I’ Antiquité une expressien équivalente. Bemf peur prefessien
passera dans teutes les langues cencernées par la Réferme:
beroep (hellandais), celling (anglais), keld (daneis), kellese
(suédeis), hivards (hengreis), netamment. Il n’y a rien de plus
élevé que la prefessien. Chacun a le deveir meral de bien s’ac-
quitter de sa tache prefessiennelle.

2. Rapport esprit-matiére

Peur caractériser la visien qu’avait le réfermateur des rapperts
de I'Eglise et du mende, E.-G. Léenard parle de «démecratie
luthérienne». Luther pensait «que 1’humanité pécheresse, la
seciété, I’Etat et I’Eglise visible elle-méme relevaient plutét du
diable, a qui il les abandennait velentiers»*. A 1’eppes¢ de Beniface
VIII, qui exigeait la seumissien de teus au peuveir du pape, Luther
cenficra teut au peuveir temperel et laique. Seuls resterent

30. C’est la vingt et uniéme proposition. Martin Luther, A la noblesse chrétienne de la nation
allemande, (Euvres (Geneve: Labor & Fides, 1957) (dans la suite: O.L) II, 133.

31. L'Ecclésiastique 11.20: «Attache-toi ata profession, reste dans ta profession.» Pour un
bon exposé de la question, voir M. Halbwachs. «Les origines puritaines du capitalisme», in Revue
&’ histoire et de philosophie religieuses (Swasbourg, 1925, no 2), 140-141.

32. E.-G. Léonard. Le protestant francais (Paris, 1953), 213.

11



QUESTIONS BE SOCIETE L. Schiimmer

indépendants de cette auterité 1’étre intérieur et la respensabilité
du salut. Méme la discipline ecclésiastique relevera de I’ Etat. Luther
était surteut seucieux du salut individuel et tenait que le secial n’était
pas sen affaire®. Ce qui ne I’empéchait pas d’écrire aux princes et

aux censeils des villes peur les exherter a s’eccuper de
I’enseignement, de 1’assistance publique et des hépitaux.

Sa visien du mende était pessimiste. Il écrivait en 1524: «On
ne deit ni ne peut geuverner le mende sclen I’Evangile et sclen
I’ameur chrétien, mais d’apres des leis séveres, en se servant du
glaive et de la ferce; car le mende est mauvais.»* Et cinq ans
avant sa mert, sa visien n’était pas plus riante: «Si le mende ne
s’amende (...) I'ultime écreulement surviendra (...) je n’ai d’au-
tre récenfert ni d’autre espeir, si ce n’est que le dernier jeur est
imminent (...)»¥

3. Propriété, argent

Teut au début de sen ccuvre réfermatrice, en 1520, dans sen
manifeste A la noblesse chrétienne de la nation allemende, il
denne sa pesitien a 1’égard de la neuvelle écenemie en train de
naitre:

«LLe plus grand des malheurs dont souffre la nation allemande est
assurément le commerce de 1’argent. C’est le diable qui a inventé ce
commerce de 1’argent, et en I’autorisant, le pape a fait tort au monde
entier. Il faut vraiment mettre un frein dans la gueule des Fugger et
des sociétés analogues. Comment se peut-il que 1’on accumule, sans
offenser Wieu et le droit, des biens si importants (...) dans I’espace
d’une vie? Je ne comprends pas qu’avec cent florins on puisse en
eagner annuellement vingt, et méme florin pour florin (100%) et
tout ceci sans le tirer de 1a terre ou du bétail, car ces biens (de la
terre, du bétail) dépendent non pas de I’astuce humaine, mais de la
bénédiction divine.»

33. E.-G. Léonard, op. cit., 202: «Au Congres cecuménique de Stockholm (1925), I’évéque
Ihmels s’écriait: <Ce monde est au diable!> et le surintendant Klingemam: <Il y a quawe siécles
que Luther nous a enseigné a ne pas méler les affaires de monde a I’idée du Royaume de Dieu
et a ne pas marquer du nom chrétien un progres politique ou socials.»

34.0.L, 1V, 137.
35. O.L, VII, 276.
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Et aprés aveir précisé que ces matieres ne relevaient pas du
théelegien, mais des experts séculiers, il denne teutcfeis sen
avis, ¢’est-a-dire sen prejet écenemique:

«Il serait beaucoup plus conforme a la volonté divine de développer

I'agriculture et de restreindre le commerce et ceux-la font bien

mieux qui, selon I'Ecriture, travaillent la terre et y cherchent leur

nourriture (...) Il y a encore beaucoup de terre qui n’est ni labourée
ni cultivée.»*

Quatre ans plus tard, Luther va préciser et cempléter sa pen-
sée dans sen traité Du commerce et de ['usure. 11 releve les frois
vices de cette écenemie:

«Chacun ceéde sa marchandise aussi cher qu’il veut, ensuite le fait de

préter puis celui de cautionner qui sont comme trois sources d’ou

jaillissent, pour se répandre partout, toutes sortes d’abominations,
d’injustices, de fraudes et de supercheries.»’’

11 denne cette définitien de 1usurier: «Si quelqu’un préte avec
I’intentien de reprendre, amélioré eu augmenté, ce qu’il a prété, ¢’est
un usurier manifeste et cendamné.»* Il n’a pas de mets assez durs
peur les usuriers: «On les appelle des égergeurs eu des étrangleurs;
mais ils passent peur des gens impertants.»** Ce disant, il pensait aux
Fugger et a leurs sbires, ceurtisés par les hauts dignitaires de I’ Eglise,
les princes, les reis et I’empereur. Il cemparait les usuriers au brechet
et les estimait plus dangereux que les brigands: «Car les cemmer-
cants velent quetidicnnement le mende entier, alers qu’un chevalier
pillard vele une eu deux persennes, une eu deux feis par an.»*

Sen appréciatien du «cemmerce étranger» n’est pas plus pesi-
tive: «Il imperte des marchandises (...) qui ne servent qu’au luxe
(...) et (...) sucent I’argent du pays et des gens.» Sen jugement
est clair: «Il ne devrait pas étre auterisé.»" Luther a bien vu le
danger du menepelec:

36. O.L., 11, 152-153.

37.1524,0.L, 1V, 134.

38. 0.L, 1V, 132.

39. 0.L, 1V, 138.

40. Du commerce et de l'usure (1524). O.L., 1V, 142.
41. O.L, 1V, 124.
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«Certains achetent la totalité d un article ou d’une marchandise dans
un pays ou une ville, afin d’€tre les seuls a en disposer et de pouvoir
ensuite fixer et augmenter le prix et la céder aussi cher qu’ils veulent
ou peuvent.»*

En 1529, dans sen Grand Catéchisme, il compesait peur 1’in-
culquer aux jeunes géndratiens cette visien de 1’écenemie neu-
velle et de sen meteur, le cemmerce, et de 1’argent:

«Bref, c’est 1a le métier le plus répandu et la plus grande corporation

sur la terre, et si I’on considére le monde, aujourd’hui, a travers tou-

tes les conditions, il n’est qu’une grande, vaste €curie, remplie de
grands voleurs.»"

B) Ulrich Zwingli (Wildhaus, 1484-Kappel, 1531)

Oskar Farner, le spécialiste de Zwingli, a bien caractérisé le
réfermateur zuricheis dans cette comparaisen: «La eu Luther dit:
«Cemment men ame sera-t-elle sauvée?> Zwingli dit: <Cemment
men peuple sera-t-il sauvé?>»*

1. Travail, oisiveté

Sur le travail et ’eisiveté, Zwingli n’apperte rien de neuveau
par rappert 2 sen centemperain, Luther.

2. Rapport esprit-matiere

Mais sa cenceptien des rapperts entre ’Eglise et le mende est
teut a fait différente. Il neus effre une analyse trés riche de la
prepriété.

Il censacre un traité a 1’étude des liens unissant 1’Etat et
I’Eglise. Peur lui, I’auterité civile est d’institutien divine et assu-
re devant Bieu un gestliches Amt, un effice spirituel. On lit dans
ce traité:

«L’autorité veille, comme représentante de Bieu, afin que notre exis-

tence ne devienne pas une vie animale dénuée de raison.»*

42. O.L, 1V, 135.
43. O.L, VII, 69.

44.U. Zwingli, De la justice divine et de la justice humaine, trad. francaise de Von Gottlicher
und menschlicher Gerechtigkeit, par J. Courvoisier (Paris, 1979), 14.

45. U. Zwingli, op. cit., 49.
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Pans ses Schlussreden de 1523, il «avait invequé 1’auterité de
Jésus peur dénier un peuveir a 1I’Eglise (Lc 22.24ss) et affirmé le
deveir d’ebéir a ’auterité civile (Mt 22.21), seule cempétente en
maticre de juridictien (Lc 22.14) et seule auterisée a perter le
glaive»*. Une telle visien devait 1’amener a s’eppeser a I’immu-
nit€ ecclésiastique exemptant les clercs de I’impét. On lit dans le
Traité sur la justice: «Les ecclésiastiques ne sent exempts de
teute charge ni selen le dreit, ni selen le commandement divin,»*’

Le peuveir civil est lié par une nerme: la Parele de Bicu.
Zwingli remarque dans ce traité:

«Ou les magistrats apprendraient-ils a distinguer les ceuvres bonnes
et mauvaises? Bans la Parole de Bieu. C’est 1a qu’ils trouvent la
vérité, qui ne trompe pas, (...) iln’y a pas de meilleure doctrine pour
un gouvernement séculier (...) Elle montre aux deux (= gouverne-
ment et sujets) ce qui est mauvais et ce qui est bon, elle les aide a
étre d’'un méme avis en sorte que 1’'un n’estime pas bon ce que I’au-
tre ne veut pas tenir pour tel.»

Cenceptien qui suppese que les censeils et les habitants de
Zurich étudient ensemble cette Parele.

Cette auterité a des limites: «Lauterité civile n’est pas seuve-
raine sur la Parele de Bicu et sur la liberté chrétienne (...)»* Mais
elle est indispensable: «Si netre pauvre justice humaine allait a
vau-1’eau (...) la vie en seciété ne serait pas différente de celle
des bétes sauvages (...) Ainsi les juges et les magistrats qui
exercent 1’auterité sent serviteurs de Bieu: ils sent les maitres
d’écele.»™ Les magistrats sent, cemme les pasteurs, des servi-
teurs de Bieu. Zwingli neus présente une visien tres pesitive de
la cité et de ses auterités, teut a fait différente du pessimisme
de Luther. H. Strehl, le grand spécialiste de la pensée de la
Réferme, résume ainsi I’effert de Zwingli: «I.’Eglise issue de
la Réferme devint a Zurich une fenctien de 1a cité chrétienne,

46. Lc 22.28: «Je suisau milieu de vous commecelui qui sert.» Mt 22.21: «Rendez a César
ce qui est a César, et a Dieu ce qui est a Dieu» Lc 12.14: «Qui m’a établi pour étre votre juge
et faire vos partages?» H. Strohl, La pensée de la Réforme (Neuchatel, 1951), 246.

47.U. Zwingli, op. cit., 88 (unverniinftigen = dépourvues de raison).
48. Ibid., 73.
49. Ibid., 42-43.
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a laquelle Zwingli abandenna, en 1525, teut 1’exercice de la
discipline.»”

3. Propriété, argent

La pesitien de Zwingli sur le prét est semblable a celle de
Luther, mais ses analyses sur la prepriété sent eriginales et
riches.

Veici sa lecture du capitalisme 1ié au péché. Apres aveir cité
«le commandement divin: Tu deis aimer ten prechain cemme
tei-méme»’', il commente:

«Et parce que nous n’observons pas le commandement, les fruits
et biens de ce monde deviennent la propriété privée des hommes;
nous gardons pour nous ce que Wieu a donné gratuitement (...) Bu
fait que toutes choses sont ainsi devenues de la propriété privée,
nous apprenons que nous sommes tous pécheurs. Si méme nous
n’étions pas mauvais par nature, la possession d’une propriété pri-
vée serait un péché si important que Bieu nous condamnerait pour
cette seule raison, car ce qu’ll nous donne librement, nous le gar-
dons pour nous. Le mendiant n’est pas exempt d’un tel péché, car,
d’une maniere ou d’une autre, I’homme est conduit par son inté-
rét personnel.»>

Et ces richesses qui deviennent injustes en devenant privées
n’ent qu’un légitime prepriétaire: «Neus devens cencéder que
les richesses appartiennent a Bieu, si bien que neus devens teu-
jeurs les tenir a dispesitien sclen la velenté et peur le service
de Picu.»™

Quant au cemmerce de 1’argent, qu’il nemme travail malsain,
pratiques impies, affaire malprepre, Zwingli le juge en ces ter-
mes: «Ce fatras (Wusr) malprepre qu’est 1’usure, la chese est a ce
peint edicuse a Bieu qu’il ne veut pas la telérer eu que ce seit.»*
Dans sen traité, Der Hirt, destiné aux pasteurs, Zwingli insiste

50. H. Swohl, La pensée de la Réforme, 246.
51. Mt 22.39.

52. Op. cit., 69-70.

53. Ibid., 74.

54. Ibid., 79 (Wust: amas confus, chaos, crasse).
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sur la pretectien des fideles. Parmi ceux qui veulent les eppri-
mer, il cite: «Ces gens qui se manifestent en prenant, velant dans
l'usure, le change, 'inflatien (Miinzmindren) et teutes autres
actiens qui ent rendu les publicains si méprisables (...)»”

Cemme nerme peur la gestien des biens, Zwingli prepese:
«Par-dessus teut, I’hemme deit en teutes circenstances éviter de
mettre le bien temperel avant 1a selidarité humaine.»* Selidarité
qui impese d’aider les pauvres: «Oui, le riche deit denner sen
bien aux pauvres, c’est-a-dire a Bieu.» Le fendement de cette
ebligatien se treuve dans sa lecture du capitalisme: «Puisque
Dicu neus a denné la terre et ses fruits librement, sans paiement
de netre part, la jeuissance deit aussi en étre gratuite.» Mais cette
ebligatien est intérieure: «Bieu n’erdenne cependant pas de 1’en
dépeuiller, s’il ne le fait pas.»”” Et peur les mauvais riches, qui
ne respectent pas la lei de nature (faire eu ne pas faire a autrui ce
que ’en veut eu ne veut pas qu’il neus fasse), il rappelle: «Bien
que neus paraissiens justes aux yeux du mende, neus n’en sem-
mes pas meins des larrens a ceux de Bieu.»*® Le riche au coeur
sec est un veleur que Bieu jugera.

A cause de cette sécheresse, qui sera grandement sanctiennée
— Zwingli reprend la parele de Netre Seigneur Jésus-Christ sur le
riche, le chameau et le chas d’une aiguille —, il prepesc d’admet-
tre un intérét de 5% et déveleppe une réflexion en quatre étapes:

«1) Bieu nous ordonne de donner notre bien aux nécessiteux sans
prétendre a une rétribution. 2) Si (...) nous ne le faisons pas, il
nous commande de préter notre argent sans intérét (Ex 22.25; Lv
25.36). 3) Comme nous ne le faisons pas davantage, le maitre
d’école (= I'autorité) est 12 et nous apprend a donner un intérét. 4)
Le juge a €té institué pour mettre de I’ordre dans les différends et
les abus (...)»"*

55. U. Zwingli, Le Berger, trad. francgaise de Der Hirt, par J. Courvoisier (Paris, 1984), 44.
56. U. Zwingli, De la justice divine, 79.

57. Ibid., 46.

58. Ibid., 48.

59.Ibid., 44. Ex 20.25: «Si tu prétes (...) a quelqu’un de mon peuple (...) tu ne te comporteras
pas a son égard comme un usurier.» Lv 25.36: «Tu ne tireras de ton frére ni intérét ni profit.»
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Quant au taux de 6%, il est interdit: «On treuve des magistrats
qui avalisent une telle demande d’intérét (...) ils agissent (...)
centre leur prepre justice et mésusent de leur peuveir.»® Cette
discipline envisagée ne supprime pas le principe supérieur a
teute prudence:

«Puisque Bieu nous a donné la terre et ses fruits librement, sans

paiement de notre part, la jouissance doit aussi en étre gratuite.

Comme ce n’est pas le cas, nous sommes toujours des débiteurs de

Bicu et agissons mal envers lui, parce que nous faisons notre ce qui

lui appartient.»*'

Remarquable suite dans les idées prefendément neurries par
les Ecritures.

C) Martin Bucer (Sélestat, 1491-Cambridge, 1551)

Teut d’aberd, un met bref sur le réfermateur de Bile:
(Ecelampade (Weinsberg, 1482-Bale, 1531), né un an avant
Luther et mert la méme année que Zwingli. Il avait une pesitien
différente de ses deux centemperains sur les rapperts de 1’Eglise
et de I’Etat. Il seuhaitait une plus grande indépendance peur
I’Eglise. Il insistait seuvent sur la différence essentielle qui sépa-
re I'Etat, usant de centrainte, et I’Eglise, n’agissant que par per-
suasien. Il recennaissait a I’Etat — cemme Luther et Zwingli — le
dreit ct le deveir de prendre part a la réferme de 1’Eglise, mais il
lui centestait lc dreit de 1’erganiser. Peur (Ecelampade, la disci-
pline relevait de I’Eglise et nen de I’Etat. A sa mert, Bucer se fit
le champien de ses idées, qu’il transmit aussi a Calvin, lers du
séjeur de ce dernier a Strasbeurg.

Pe 1520 a 1548, Bucer participa a la réfermatien de
Strasbeurg et a I’erganisatien de sen Eglise. Il est, a ce titre, un
des peres de 1a tradition réfermée. Apres 1'Intérim d’ Augsbeurg
de 1548, empereur exigea du Censeil de Strasbeurg, ville
d’Empire, le renvei de Bucer. Le 6 avril 1549, Bucer partit peur
I’ Angleterre, eu 1’appelait 1’archevéque de Canterbéry. 11 fut
lecteur reyal d’Ecriture Sainte 2 Cambridge. A la demande de

60. Ibid., 77.
61. Ibid., 46.
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I’archevéque Cranmer, il révisa le Common Prayer Book.
Edeuard VI, fils de Henry VIII et de Jeanne Seymeur (1537-
1553), manifesta le désir de receveir, peur les étrennes du
Neuvel An, une serte de bréviaire du prince pretestant, eu il
peurrait treuver les régles de cenduite de sa pelitique®™. Bucer
cempesa ce qui devait étre sen testament théelegique et
pelitique, le De Regno Christi, qui centenait les fendements et
les mesures d’applicatien de quaterze leis visant la réferme de
I’Eglise d’ Angleterre. Il est a ce titre un des peres de la traditien
anglicane. C’est ce traité que je citerai, dans la traductien
francaise de 1558, peur expeser la pensée de Bucer®.

1. Travail, oisiveté

La huiticme lei, qui a peur titre «Be 1’éducatien civile de la
jeunesse et de chasser eisiveté», préveit «que nul ne seit eiseux,
mangeant ainsi que fent les beurdens le labeur d’autruy (...) teus
fayneans qui menent vie eiscuse deivent estre expulsez de la
cemmunien de I’Eglise (...) car il est impessible que les hem-
mes seyent sans rien faire.»* Veici la raisen de cette interdiction
dépendant de 1a théelegic de 1’image de Bieu, qui sera si présen-
te dans I’anthrepelegic de Calvin: «Tels persennages (= les
eiscux) rejettent (...) la nature et image de Bieu, a laquelle ils
sent faits et fermez (de Bieu, dis-je, teujeurs euvrant (= travail-
lant) precurant teus les biens a ses créatures)...»%

Peur lutter centre ce vice, cendamné par 1’Ecriture et le mena-
chisme primitif, seuvenens-neus que Bucer fut un meine demi-
nicain. Cette lei stipule: «Il est denques necessaire d’instituer
plusieurs éceles entre neus (...) et precurer que teus les enfants
y seyent enveyez peur estre instruits €s lettres et au catechisme
de netre foy (...)»% L’eisiveté étant cencue cemme «mere et

62. F. Wendel, Martin Bucer (Swasbourg, 1951), 44. 11 fut King’s Reader of the Holy Scripture.

63. Martini Buceri opera latina (Du Royaume de Jésus-Clirist), wad. francaise de 1558, éd.
F. Wendel (Paris/ Giitersloh, 1954). De Regno Christi, éd. F. Wendel (Paris/Giitersloh, 1955).
H. Strohl a dit de ce livre qu’il «est comme une édition revue et amplifiée du Manifeste a la
noblesse allemande», in Luther jusqu’en 1520, 371.

64. M. Bucer, Du Royaume de Jésus-Christ, 232.
65. Ibid., 232.
66. [bid., 234.
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racine de teus vices»”, il faut en pretéger aussi les femmes: «On
adjeustera (...) le maniment et euvrage du lin peur chasser 1’ ei-
siveté des femmes, laquelle ne leur est meins dangereuse qu’aux
hemmes (...)»* L’ eisiveté deit Etre aussi peurchassée et sanc-
tiennée parmi les étudiants. Le chapitre LIII de cette 1ei, qui trai-
te des Commissaires (...) ordonnez pour regerder sur les ouvre-
ges el mestiers, nete:
«Si aucuns se trouvent (...) oiseux et sont du nombre de ceux qui
estoyent destinez pour les sciences et pour servir au ministere de la
religion ou de la republique, ils seront rabaissez et renvoyez aux
ceuvres plus viles, et sur tout en 1’estat ecclesiastique et de literatu-
re, qui doyvent estre en exemple de toute diligence aux autres
citoyens.»"

On relevera I'impertance accerdée aux lettres (cenceptien
humaniste du primum verum). C’est encere le danger de 1’ eisi-
veté qui interviendra dans le cheix des hételiers. Le chapitre LI
de cette huitieme lei stipule:

«Qu’on commette la charge des hostelleries et logis publiques seu-

lement a ceux que 1’on congnoit avoir la crainte du Seigneur et estre

chastes et humains (...) afin que les oiseux et fayneants qui depen-
sent prodigalement leurs biens, soyent du pays ou estrangiers, en
soyent deschassez.»”°

2. Rapport esprit-matiére

Apres la lengue deminatien remaine, seumettant teut a sen
peuveir abselu, nembreux d&taient ceux qui, cherchant une
revanche, eptaient peur la pesitien de Luther et de Zwingli,
cenfiant teut a 1’Etat. Bucer, reprenant la pesitien
d’(Ecelampade, seuhaitait que I’Eglise erganise elle-méme sa
vie, nemmant en sen sein pasteurs, decteurs, anciens et diacres.
Bucer n’eut pas gain de cause; il faudra attendre Calvin peur que
se réalise, a Geneve, ce prejet.

67. Ibid., 239.
68. Ibid., 237.
69. Ibid., 244.
70.Ibid., 243

20



FEthique de Péconomie et des affaires

Les erdennances de 1534, a Strasbeurg, avaient sanctienné la
mainmise du peuveir civil sur I’Eglise. Elle préveyait 1a nemina-
tien dans chacune des sept pareisses de treis Kirchenpfleger: un
échevin, un membre du Censeil, un fidele de la pareisse; seit
deux tiers a la cité et un tiers a 1’Eglise. L’erganisatien et le
centréle de I'Eglise dépendaient de ces vingt et un anciens:
neminatien et centréle des pasteurs, discipline, gestion ceurante.

Peur Bucer, la cité n’avait pas qu’une fenctien répressive; elle
était aussi éducatrice. Mais peur bien réaliser sa missien, elle
devait saveir que teut vient de Bieu et deit respecter sa velenté’,
«car le magistrat est ministre de Bieu peur ten bien».

3. Propriété, argent

Bans cette huitieme lei, qui traite de 1’éducatien, de 1’ eisiveté
et des métiers, Bucer censacre un chapitre a «Cemment la mar-
chandise (= cemmerce) deit étre réfermée»’. Le négece est un
état hennéte quand il feurnit «les cheses qui sent utiles a la répu-
blique peur vivre sainement et hennétement et nen peint peur
entretenir vaines pempes et superfluités»”.

11 attaque le fléau des impertatiens de luxe, qu’il décrit ainsi:
«Ces négociants ont des marchandises inventées seulement pour
débordement et superfluité (...) qui incitent (...) a I'acheter. Et si
I’argent fait défaut (...) incontinent 1’argent sera prét (...) avec
usure Si dangereuse que et eux et leurs familles s’en sentent jusques
a la mort.»™

Ces négeciants qu’il nemme «sangsues publiques»” ent une
influence néfaste. Ils «aveuglent et effeminent les coeurs des jeu-
nes gens qui autrement enclins a vertu (...) estiment qu’il n’y a
rien meilleur ni plus désirable que d’amasser (...) grandes riches-
ses (...) de vivre epulentement.»’ Bucer tient ces accapareurs, qui

71. Rm 13.1: «Il n’y a pas d’autorité qui ne vienne de Dieu.»
72. M. Bucer, Du Royaume de Jésus-Christ, 240-243.

73. Ibid., 240.

74. Ibid., 242.

75.1bid., 242.

76.1bid., 241, emascuant hi animos (...) adolescentium.
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«trafiquent avec gresses usures» et «fent des menepeles» peur
teus treés dangereux, car «ils ent de quei (...) peur amadeuer et
endermir les princes et la justice»”. Peur limiter le danger de ce
cemmerce d’impertatien de luxe, Bucer prepese au rei de décider
«que nul ne transperte hers vetre reyaume et n’apperte en icelui
autres marchandises que celle que vetre Majesté aura erdennée»™
et précise les qualités que les «geuverneurs de la jeunesse» deivent
treuver chez les jeunes candidats a cet état. Au nembre desquelles,
en remarquera: aveir la crainte de Bieu, aimer le bien public plus
que le sien, étre sebre et tempéré”. 11 demande de supprimer les
prefcssiens des «revendeurs, ceurratiers et facteurs de marchans»,
en ne permettant pas a un jeune d’y entrer, cet état étant «vil et
abject»*. Peur meraliser le cemmerce, il demande «d’instituer sur
chacun art et métier des maitres jurés peur aveir 1’ceil sur teus
ceux qui exercent et apprennent quelque art et métier (... )»*

Bucer, qui est faverable a 1’autarcie, s’eppese a la pelitique
des seigneurs anglais, qui abandennent les cultures peur les clé-
tures, la laine étant alers d’un ben rappert®. Bucer défend
P’agriculture, demande que «des savants (...) en la science
d’agriculture seient départis par les villages, peur réveiller la
négligence des (...) labeureurs»® et insiste sur I’impertance de
la culture des jardins servant «... nen seulement au centente-
ment des yeux et du nez (...)» mais appertant «beauceup de
cemmedités peur la neurriture et de bens remedes centre diver-
ses maladies»®. Peur limiter les impertatiens et denner du tra-
vail a teus, il demande d’erganiser les différents travaux du cuir,
du papier et des métaux. [l cenceit ce dernier labeur «peur puni-
tien des malfaiteurs ne méritant pas la mert»*. Peur lutter

77. Ibid., 241, concilia et iudicia principum, les conseils et tribunaux des princes.
78. Ibid., 242-243.

79. Ibid., 242.

80. /bid., 243.

81. Ibid., 244.

82.1bid., 236.

83.1bid., 237.

84. Ibid., 237.

85. Ibid., 238.
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centre le mépris antique du travail, qui avait retreuvé vie a la fin
du Meyen Age, il mentre que les nebles ancétres Abraham,
Isaac, Jaceb et David sc sent adennés «au labeurage des terres,
eu cultivage des jardins, eu aux pasturages des bétes»®.

Quant au prét, Bucer insinua timidement 1égitime — peur que
le cemmerce seit pessible — de permettre une usure nen supé-
rieure a 5%".

Peur Bucer, ’erdre de Bicu a sen peuple en Beutéreneme
15.4, réalisé par la primitive Eglise de Jérusalem®, cencerne
I’Eglise de teus les temps: «I1 ne deit pas y aveir de pauvres chez
tei.»* La sixieme lei lui est censacrée, qui traite «Be la peur-
veyance des pauvres indigents»”. Qui prie «Que ten Reyaume
advienne» (Mt 6.10) deit seceurir les pauvres. S’il ferme ses
entrailles, il est «<hers du Reyaume de Christ». Sen refus de par-
tager ses biens, recus de Bieu, I’excemmunie.

Le respect de cet erdre divin suppese l'interdiction de la men-
dicité et un systeme d’entraide, erganisé auteur du ministere des
diacres, les successeurs des sept d’Actes 6, €lus et erdennés
autant que la pepulatien I’exige. Ce ministere de 1’Eglise néces-
site une grande délicatesse et de la sensibilité. L.’ebligatien peur
tous les valides de travailler s’impese:

«La république ne doit souffrir personne qui ne s’adonne a quelque

chose honnéte et utile pour servir a icelle, car il est impossible que

les hommes soient sans rien faire.»"'

Ordre est denné a teus «de neurrir et entretenir leurs demesti-
ques (...) parents, (...) alliés, s’ils ent meyen de ce faire». Si
nécessaire, «le jugement en appartiendra au magistrat erdinaire
du lieu»*?. Quant a ceux qui ne sent pas valides et n’ent pas des
parents «desquels ils puissent attendre seceurs, la ville eu village

86. Ibid., 240.

87. H. Hauser, op. cit., 232.

88. Ac2.44-45,4.34-35.

89. M. Bucer, Du Royaume de Jésus-Christ, 87.
90.1bid., 141-150.

91. Ibid., 232.

92. Ibid., 148.
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qu’ils habitent y deit peurveir»*. Il s’agit bien d’une ebligatien
dans ce prejet. Cette «peurveyance» lecale est assurée par les
diacres. Peur ce faire, ils dispesent essentiellement de I’ argent du
trenc des pauvres, alimenté chaque dimanche. [.’enseignement
est clair:

«Il n’est pas permis en 1’Eglise a aucun de venir les mains vides

devant la face du Seigneur, ni de mépriser 1’ordonnance du S. Esprit
touchant la pourvoyance des pauvres.»*

Bucer, en répense a I’insuffisance de ces recettes, prepese: «Il
sera ben d’impeser quelques pensiens sur les plus gres bénéfices
(...) et ce au lieu de la quatricme partie de teut le bien et revenu
des Eglises (...)» prévue par tant de canens*. Un respensable par
cemté a missien de transmettre «des pauvres qui ne peuvent étre
neurris par leurs Eglises a d’autres Eglises plus riches (...) car
neus semmes membres les uns des autres.»* 11 s’agit des frais et
nen des persennes.

Peur qu’il n’y ait plus de mendicité, 1a charité privée deit dispa-
raftre. Bucer denne treis raisens a cette disparitien. La premicre,
I’erdre du Christ: «Que la main gauche ignere ce que fait la drei-
te.» (Mt 6.3) La deuxiéme, il est difficile de cennaitre les vrais
pauvres, qui seuvent sent henteux et cachent leur misg¢re — c’est le
ministere des diacres de la déceuvrir et de surveiller «ceux qui
sent indignes (...) sent plus fins et rusés peur (...) ravir (...) les
aumenes que ceux auxquels il appartient de les dispenser»”. La
treisicme s’apparente a la théelegie des mérites que Bucer aussi
cembattait: «Quand quelqu’un fait aumeéne par sa main, a grand
peine peut-il échapper qu’il n’ait en sen coeur quelque cenveitise
de leuange et de gleire (...) il perd teute espérance d’ebtenir le
vrai leyer du Seigneur.»* Qui veut pratiquer cette charité privée
devrait étre fercé de denner le deuble au trenc du Seigneur. Ces
chapitres préveient la pessibilité de cerriger des diacres indélicats.

93. Ibid., 148.
94.1bid., 146.
95.1bid., 146. Ep 4.25.
96. Ibid., 146.

97. Ibid., 89.

98.Ibid., 89.
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Les diacres devaient aussi treuver une det peur les filles a marier
et cenfier les jeunes 2 des euvriers peur apprendre un métier.
Quant aux jeunes enfants de ben esprit, «ils devaient leur permet-
tre d’étudier (...) peur a1’advenir servir au ministere de I’Eglise»*.

D) Jean Calvin (Noyon, 1509-Geneéeve, 1564)

J. Calvin est un hemme de la secende génératien. Il a retenu
I’acquis de ses prédécesseurs, tenu cempte des échecs et des fai-
blesses des deux premicres décennies de la Réferme, sans négli-
ger les critiques adressées aux premiers réfermateurs. Fils d’une
serte de cemptable de 1’évéque et du chapitre de Neyen, il savait
qu’il est pessible d’étre chrétien et hennéte hemme teut en fai-
sant travailler 1’argent.

Cemme Zwingli et Melanchthen, Calvin fut d’aberd un
humaniste. Sa premiere publicatien, qui date de 1532, est censa-
crée au cemmentaire des deux livres du De Clementia, de
Séneque. Si le rayennement universel de sa pensée tient surteut
a sa puissante théelegie biblique, en ne peut taire la beauté lit-
téraire de ses ceuvres. Abel Lefranc disait de Calvin qu’«il a été
le véritable créateur de 1’élequence francaise» et que sen
Institution est animée par une passien intérieure qui en fait «une
serte de tragédie grandiese» '™,

Calvin était aussi juriste. 11 fut, a Orléans, 1’éleve de Pierre de
I’Esteile, qui présentait une cenception du dreit rénevée par 1’es-
prit de la Renaissance, et nen plus la recherche, dans les textes
du dreit remain, de fermules applicables a la jurisprudence de
I’épeque. 11 alla aussi a2 Beurges suivre les ceurs d’Alciat qui, a
travers les textes des cedes remains, mentrait que le mende anti-
que, fend¢ sur les centrats, le prét a intérét, les banques et cem-
pagnies financieres, €tait preche de la seciété neuvelle et a 1’ep-
pesé de la seciété idéale de la philesephiec médiévale'”. Cette
fermatien rendra Calvin apte a cemprendre et a apprécier les
beseins neuveaux, autant de la seciété civile que de 1’Eglise.

99. Ibid., 149.

100. Cité par Paul Fargues, Histoire du christianisme, t. IV. «LaRenaissance et 1a Réforme»
(Paris, 1936), 341.

101. Cf. H. Hauser, op. cit., 231.
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Imbard de La Teur, théelegien cathelique, disait de Calvin
qu’il a, le premier, «fait sertir la théelegic des éceles ou des
cleitres. Il n’écrit pas peur un petit nembre d’initiés, il s’adres-
se a la masse.»'*? C’est aussi Calvin qui enleve au latin le mene-
pele de la religien avec la premiere éditien de 1’ Institution en
francais (1541).

Jarréte cette trep semmaire intreductien en laissant a un
centemperain nen pretestant, [.éen Peliakev, lc sein de denner
une descriptioen du calvinisme qui m’apparait juste:

«Il implique une morale d’action plus énergique que le luthéranisme

(...) il a pris les héros de 1’ Ancien Testament pour ses maitres a pen-

ser et a agir. Il se constitue en communautés d’hommes égaux, éli-

minant le clergé intercesseur.»'”

1. Travail, oisiveté

11 cenvient de rappeler, d’aberd, qu’en 1959, le pasteur André
Biéler, théelegien et écenemiste, a publié¢ une étude remarquable
sur La pensée économique et sociale de Calvin. Impessible,
aujeurd’hui, d’aberder 1’éthique des affaires sans passer par cette
synthese et citer seuvent ce grand savant, qui a étudié les princi-
paux textes de Calvin sur I’écenemie.

a) I”économie dans le drame cosmique

Apres aveir recennu cette immense dette, il cenvient de
remarquer que, peur Calvin, I’écenemie est en relatien étreite et
permanente avec le drame cesmique de la rédemptien.

L’écenemie intéresse denc 1’Eglise et la théelegie. Travail,
richesse, pauvreté, argent, prét... sent des instruments de ce
drame, au service de la grice eu du mal. C’est peurquei, remar-
que Biéler, Calvin n’a «jamais admis ni méme effleuré ’idée
que, peur le chrétien, la vie écenemique et financiere piit aveir
ses prepres regles merales et pit étre seustraite a 1’éternel des-
sein d’ameur ¢t de justice de Bieu peur les hemmes (...).»!*

102. 1. de La Tour, Les origines de la Réforme, t. IV, «Calvin et ’Institution chrétienne»
(Paris, 1935), 55.

103. L. Poliakov, Histoire de 1’ antisémitisme (Paris, 1955/1, 1981/3, 1), 354.
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Peur le réfermateur picard, les dennées permanentes de la
merale évangélique s’appliquent a 1’écenemie et, denc, a teus
ses agents cemme, par exemple, I’argent et le prét. Calvin a
cenféré a 1’écenemie une valeur religicuse neuvelle.

b) @rdre de nature

Peur Calvin, qui ne travaille pas n’est pas un hemme. Le tra-
vail s’inscrit dans 1’erdre de nature. On lit dans le Commentaire
sur Genese 2.15: «Rien de plus centraire a 1’erdre de nature que
de censacrer sa vie a beire, manger et dermir, sans aviser cepen-
dant que neus ferens.»

Bicu bénit celui qui respecte sen erdre. Le Commentaire de
2'Thessaleniciens 3.10 clame: «La bénédictien du Seigneur est
sur les mains de celui qui travaille: il est certain que la paresse et
I’eisiveté sent maudites de Bieu (...) neus savens que I’hemme
est créé afin qu’il fasse quelque chese.» Et ce fameux texte de
saint Paul «si quelqu’un ne veut pas travailler, il ne deit pas nen
plus manger» est, peur Calvin, 1’eccasien de préciser

«les diverses especes de travailler. Car quiconque aide et porte pro-

fit par son industrie a la soci€té des hommes, soit en gouvernant sa

famille, soit en administrant affaires publiques ou privées, soit en
conseillant, soit en enseignant les autres, ou par quelque autre
moyen (...), icelui ne doit pas étre nombré entre les gens oisifs.»

Une pricre de Calvin prenencée dans un sermen sur le

Beutéreneme exprime bien sa théelegie du travail, den de Bicu:
«Seigneur, fais-nous ce bien qu un chacun puisse vivre de son labeur
(...) que tu nous maintiennes en paix, afin que nous travaillions et
que nous puissions te rendre graces quand tu nous auras nourris, et
qu'un chacun ait son droit et qu’il ne fasse nulle violence.»'

11 faut tirer enseignement de netre précarité. On lit dans le
Commentaire de Jean 9.4: «Quand neus veyens que bien peu de
temps de vie neus est denné, ayens hente de demeurer eisifs.»

104. A. Biéler, La pensée économique et sociale de Calvin (Geneve, 1959), 513.
105. Sermon sur Deutéronome 2.1-7, C.0., XX VI, 14.
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¢) Travail de Dieu

L’impertance du travail, dans cette synthese, jaillit de 1’eccu-
patien de Bicu: il besegne sans cesse. Que 1’en senge a la dec-
trine de la Créatien centinuée et de 1a Previdence, eu Bicu prend
sein de chacune de ses créatures. Calvin cite seuvent: «Men Pere
travaille jusqu’a présent, et je travaille, mei aussi.»'% Le travail
humain tire sa neblesse du travail divin.

Bicu est le premier et le plus grand travailleur. Par sen travail,
I’hemme pénetre dans 1’activité créatrice et rédemptrice du
Christ.

d) Sanctification du dimanche

C’est la raisen peur laquelle le peint de départ du travail est la
sanctificatien du dimanche. Cemmentant Genese 2.3, Calvin
écrit: «I1 neus faut cempletement repeser, afin que Bieu besegne
en neus, (...) afin qu’ayant Bicu besegnant en neus, neus
acquiesciens a lui (...)» Le Caréchisme de Geneve de 1545, a la
question 170, «Qu’entends-tu par un repes spirituel?», répend.:
«C’est le fait de neus abstenir de nes prepres ceuvres, peur lais-
ser Bieu accemplir les siennes en neus.»'” Le travail de Bieu en
neus le dimanche neus dete des ferces nécessaires a1’ ceuvre des
SiX jeurs suivants.

e) Vocation

L appert spécifique de Calvin: il nemme teut travail terrestre
«vecatien». Ce vecable, jusque-12, était réservé a 1’appel par
Picu des prephetes, des apétres et des ministres de 1’Eglise.
C’est ’applicatien a ’activité humaine de 1’ceuvre unificatrice
du Christ. En lui, prend fin la distinctien entre religieux et pre-
fane. On lit dans le Commentaire de Remains 12.1:

«Il faut que nous cessions de vivre a nous-mémes, afin de destiner a

I’obéissance de Christ toutes les parties de notre vie. Sainteté nous

doit €tre un exercice continuel, tant que durera notre vie.»

106. Jn 5.17.
107.Ed. latine de 1545 waduite par M™ Th. Randegger (Aix-en-Provence: Kerygma, 1990), 68.
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La missien que Bicu neus cenfie, dans sen appel, cencerne sa
gleire et le bien cemmun et deit étre censidérée «cemme un
dépét dent il neus faudra rendre cempte»'™, Cette vecatien
cencerne teute 1’existence de chacun: «Bieu cemmande a un
chacun de neus de regarder sa vecatien en teus les actes de sa vie
(...) Chacun (...) deit réputer a sen endreit que sen état lui est
cemme une statien assignée de Bieu (...)»'*

Le Meyen Age avait exalté la pelyvalence et 1a Renaissance a
déveleppé «une mystique de I’Hemme emnivalent et emni-
scient»'', Calvin défend le centraire: la spécialisatien d’un appe-
1€ qui, velentairement, se limite peur mieux accemplir la velen-
té du Seigneur. Veici sa lecture négative du teuche-a-teut:

«Bieu connait combien I’entendement de 1’homme briile d’inquiétu-

de, de quelle 1égereté il est porté ca et 13, et de quelle ambition et

cupidité il est sollicité a embrasser plusieurs choses diverses tout
ensemble.»'"!

E.-G. Léenard veit dans ces passages «1’apelegie et 1a censi-
gne de la spécialisatien». I.a cenclusien que tire ce savant histe-
rien vaut d’€étre citée:

«Or la spécialisation a €té, et est encore, une des grandes lois du

monde modeme. C’est par 1a que Calvin a été, dans le domaine éco-

nomique, a son origine.»'"

La vecatien, qui est le nerf du travail'”, vise la gleire de
Bicu. On lit dans le Commentaire de 1 Cerinthiens 10.31: «Il
n’y arien dans netre vie, tant petit seit-il, qui ne deive étre rap-
perté a la gleire de Bicu.» Teute prefession est denc fendamen-
talement religieuse, dans la mesure, bien siir, eu elle respecte sa
fin: aider et perter «prefit par sen industric a la seciété des

108. Institution de la religion chrétienne (Gengve: Société calviniste de France, 1955-1958;
dans la suite 1.C.), 111, X, 5.

109.1.C,1IL X, 6.

110. E.-G. Léonard, Histoire générale du protestantisme (Paris, 1961, t. 1), 309. I1 décrit
ainsi la polyvalence médiévale: «Un seigneur du XIII* siécle est en méme temps combattant,
propriétaire terrien, adminiswateur, parfois homme de lettres.»

111. 1.C, 111, X, 6.
112. Op. cit., 309.

113. Cf. H. Clavier, op. cit., 145: La vocation est le nerf du travail calviniste.
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hemmes»'". La vecatien, recue de Bicu et vécue dans cette
eptique, unit la persenne; car «si neus n’avens netre vecatien
cemme regle perpétuelle, il n’y aura peint de ferme tenue ni de
cerrespendance entre les parties de netre vie»'®, Il s’en dégage
aussi une paix:
«Un allggement bien grand en tous soins, travaux, fAcheries et autres
charges, quand chacun sera persuadé que Bieu lui est guide et
conducteur a cela (...); bref, chacun se portera plus patiemment en
son €tat et surmontera les peines, sollicitudes, chagrins et angoisses
qui y sont, quand tous seront bien résolus que nul ne porte autre far-
deau, sinon celui que Bieu lui a mis sur les épaules.»''

Et la magistrale premicre éditien francaise de 1541 — un des
berceaux de netre langue — se termine par cette phrase, qui exal-
te teut travail:

«Be 1a nous reviendra une singuliére consolation: qu’il n’y aura

ceuvre si vile ni sordide, laquelle ne reluise devant Bieu, et ne

soit fort précieuse, moyennant qu’en icelle nous servions a notre
vocation.»'”

Cette visien de la prefessien-vecatien entraine la censéquence
que Calvin releve dans le Commentaire de Matthieu 25.15: «I1
n’y a ni puissance, ni industrie eu dextérité, qu’en ne deive recen-
naitre venir de Bieu (...) sclen que Bicu a dispesé un chacun, et
I’a deué de dens naturels, il lui enjeint aussi ceci eu cela (...)»

Jf) Le chOmage

Le travail étant un appel de Bieu et le salaire le signe de sa
Previdence, le chémage est tenu peur un fléau nen telérable.
Persenne ne peut mépriser le travail, vraie imitatien du Pere et
du Fils, et persenne ne peut en étre privé. Peur Calvin, priver
quelqu’un de I’exercice de sa vecatien est un meurtre. Bans un
sermen de 1557 sur le Beutéreneme, il dit du chémage:

114. Commentaire sur 2Thessaloniciens 3.10.
115. 1.C., 111, X, 6.
116. 1.C., 111, X, 6.

117. Institution de la religion chrétienne, éd. J. Pannier (Paris: Société des Belles Letwes,
1939, chap. XVIL, t. IV), 296.
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«C’est autant comme si on leur coupait la gorge'® et commente: Si
on va dépouiller le champ d’un homme, qu’on fauche son pré, et
qu’on ravisse tout, voila le monde qui criera au meurtre; mais c’est
plus &’ avoir fraudé un pauvre homme du labeur de ses mains; car il
n’a (...) autre fonds ni héritage; et au reste, il n’épargne point son
labeur, ni son sang pour gagner sa vie.»'*

La Bible cendamne séverement celui qui, «détenant financie-
rement le peuveir de denner du travail a autrui, I’en prive s’il
peut faire autrement»'”, Cenceptien du travail, qui menait H.
Clavier a écrire:

«Boumergue n’a pas tort de voir en Calvin le précurseur du christia-

nisme social, voire du socialisme chrétien.»'?!

g) L’élection

Cemme dans teus les aspects de la synthese de Calvin, le
cempagnen est la jeie, fruit de 1’élection. Cemmentant Luc
10.20, Calvin remarque que Jésus ramene les seixante-dix dis-
ciples «a la seurce et erigine divine de la jeie, a saveir que Bicu
les a €lus et adeptés peur ses enfants (...) I’électien éternelle,
qui est hers de neus, mentre plus clairement que netre salut est
fend¢ en la pure et simple benté de Bicu». Rien ne peut altérer
une telle certitude.

2. Rapport esprit-matiere
a) Eglise et économie
i) Terre réhabilitée
L’Ecriture amena Calvin a4 abandenner la divisien de 1’univers

en deux régiens: 1'une exaltée, le ciel, et 'autre méprisée, la
terre. Le Meyen Age tenait cette hiérarchie spatiale de

118. Sermon sur Deutéronome 24.1-6, C.O., XXVIII, 162.
119. Sermon sur Deutéronome 24.14-18, C.O., XXVIII, 188.

120. A. Biéler, op. cit., 408-489. Cette conception s’oppose a I’esclavage. Pour Calvin, priver
un homme de sa liberté en le réduisant en esclavage, c’est le tuer. Cf. Sermon XCV sur
Deutéronome, C.0., XXVII, 346, ou Calvin assimile I’esclavage, qui existait de son temps en
@rient, au meurtre.

121. H. Clavier, op. cit., 151. Il ajoute: «Ragaz, I’inspirateur du mouvement «eligieux social>
en Suisse, s’était rendu compte de sa filiation calviniste.»
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I’ Antiquité. Peur Platen, le ciel, de nature divine, centenait des
étres divins. Quant a la terre, Aristete la tenait peur inférieure,
¢leignée de Wieu, la plus basse de 1'univers, seumise au change-
ment et a la cerruptien. Augustin et le Meyen Age apres lui
tenaient la terre peur la partie inférieure de 1’univers.

Un des premiers a centester cette structure hiérarchique fut
Nicelas de Cuse (1401-1464). Calvin, suivant le récit de la
Genese, censidérait que la terre, comme les cieux, est création éu
Créateur et que le cesmes a €té créé par Bieu peur I’hemme. I1
ne peuvait que réhabiliter 1a terre et nier teute hiérarchie dans
I’espace.

ii) Grace et nature

Par un autre chemin, le réfermateur picard fut amené a reden-
ner valeur a la nature. Le Meyen Age avait eppesé grace et natu-
re, de serte que celui qui veulait vivre en cemmunien avec Bieu
devait se déteurner de la nature et fuir le mende en entrant au
ceuvent. Avec la Renaissance, 1a nature prend sa revanche: en la
pare de teutes les beautés, en la divinise et en 1’adere. Calvin
clame que la grice ne s’eppese pas a la nature mais au péché, et
que le mende est le thédtre de la gloire de Dieu. Ce qui déclen-
che une neuvelle visien du mende ct de teutes ses preductiens:
aucun bien n’est en sei mauvais, puisque créé par Bieu. Le réfer-
mé est denc libre d’user de teus les dens de Bicu avec actiens de
graces, en respectant ces limites: ni ascétisme, générateur de
faux mérites, ni intempérance, destructrice de 1’image de Bieu.

iii) Interdépendance de teutes les créatures

Peur Calvin, chaque créature de 1’univers est une réalité euver-
te sur le cesmes, dépendante de teutes les autres. Ce systeme de
cerrespendance, d’interdépendance et de cemplémentarité est
une harmenie, qui a recu de sen auteur deux fins: glerifier Bieu
et servir ’hemme, chef-d’ceuvre de la créatien. Cet univers n’est
pas abandenné a lui-méme. Veici comment Calvin décrit, dans la
belle langue écrite qu’il crée, 1’actien seuveraine de la Previdence
et la créatien centinuée de «Bieu, maitre et meddrateur de teutes
cheses (...) neus cencluens que nen seulement le ciel et la terre,
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et teutes les créatures insensibles sent geuvernés par sa
Previdence, mais aussi les censeils et veuleir des hemmes, telle-
ment qu’il les dresse (= dirige) au but qu’il a prepesé.»'»

Cenceptien qui déclenche la vingt-huitieme question du
Catéchisme de 1545: «Et les méchants, les puissances du mal:
les tient-il aussi en sen peuveir?» Elle receit cette répense: «S’il
est vrai que I’Esprit de Bicu ne les geuverne pas, sa puissance
s’exerce sur eux cemme un frein (...)»"*

iv) L’harmenie détruite

Bans cette harmenie vivaient Adam et Eve. Ce ceuple, rei de
la créatien au nem du Créateur, avait 1a lei de Bieu inscrite dans
le cceur. Bieu avait fixé une limite a leur reyauté: I'interdiction
de manger des fruits de I’arbre de la cennaissance du bien et du
mal. La créatien était seumise a Adam, parce qu’il 1’était a Bieu.
Cette berne de Genese 2.17 signifie que I’hemme n’est pas capa-
ble d’apprécier, de juger et de dire le bien et le mal, et que dépas-
ser cette limite revient a refuser sen statut de créature et usurper
le réle de Bicu. Cette révelte, que chaque génératien répete,
détruit I’harmenie créée par Bicu et engendre guerre, injustice et
pellutien. Bans un sermen sur Beutéreneme 24.19-22, Calvin
dennait cemme cause de 1’accaparement des biens le manque de
cenfiance en la Previdence de Bicu'>.

v) Cemmunauté des hemmes

’harmenie treublée ne détruit pas la communauté des hemmes.
Cemmentant Galates 5.14, Calvin remarque: «Seus ce met de
Prechain, sent cempris teus les hemmes du mende. Car la nature
qui neus est cemmune, neus cenjeint ensemble (...) singulierement
I’'image de Bicu deit étre un lien de cenjenctien saint et invielable
(...) Parquey (= c’est peurquei) il n’y a nulle différence (...) entre

122. 1.C., 1, XVL 8.

123. J. Calvin, Catéchisme de 1545, op. cit., 24.

124. Cf. Sermon sur Deutéronome XXIV, 19-22. C.0., XXVIII, 200: «Cette incrédulité
diabolique, quand nous ne connaissons pas que le propre office de Dieu est de nous nourrir (...)
Etvoilaquiestcause que les hommes sont ainsi insatiables, et qu’ils (...) amassent (...) et jamais
ne se contentent. Voulons-nous avoir contentement? Recourons a Dieu, connaissons que quand
il nous bénira, nous aurons en suffisance de quoi étre nourris et sustentés.»
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I’ami et 'ennemi. Car la méchanceté des hemmes ne peut pas

effacer le dreit de nature.» La recherche et la centemplatien de

I’image de Bieu en ’autre est un meteur essentiel de la merale

calvinienne. Veici cemment 1’ Institution décrit cette recherche:
«Le Seigneur a voulu que nous considérions (...) ces deux choses en
I’homme, qui nous induisent a lui bien faire: c’est qu'en chacun
nous révérions son image, qui y est imprimée et aimions notre pro-
pre chair125 et nous devons considérer I’'image de Bieu en tous (...)
Si nous disons qu’il (= I’autre) est indigne que nous fassions un pas
pour lui: I'image de Bieu, que nous avons a contempler en lui, est
bien digne que nous nous exposions pour elle avec tout ce qui est
notre.»'*

vi) Lei naturelle: Exede 20.1-17

Peur rendre la vie pessible, malgré 1a révelte, Bieu a imprimé
dans le cceur de chacun sa lei, qu’il a aussi dennée a Meise seus
ferme écrite, au Sinai, au XIII® siecle avant netre ere. Calvin
exprime ainsi cette impression: «C’est un sentiment de la
censcience, par lequel elle (= la censcience) discerne entre le
bien et le mal suffisamment, peur éter a I’hemme ceuverture
d’ignerance, en tant qu’il est rédargué'”’ par sen témeignage
méme.»"** Cette lei naturelle, le Bécalegue, deit étre la nerme
des leis des Etats. Peur Calvin, Exede 20 est le fendement néces-
saire de teutes les leis pelitiques'”.

vii) L’Etat et les magistrats

Beniface VIII avait exigé que teus les peuveirs dépendent du
sien et que teus les hemmes lui seient seumis. Luther seumet
teut et teus a I’Etat, I’Eglise se réservant I’étre intérieur. Zwingli
partage en partie ce raisennement. Bucer cembat peur une cer-
taine indépendance de I’Eglise.

125. 1.C., 11, VIII, 46.

126. 1.C., 111, VII, 6.

1277. Redarguer = blamer, convaincre de faute ou d’erreur.
128. 1.C, 11, 11, 22.

129. Cf. E. Fuchs, La morale selon Calvin (Paris, 1986), 62.
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Peur Calvin, le dualisme meral est inacceptable. L’hemme est,
certes, mauvais par sa nature dégénérée, mais il peut étre régéné-
ré par la grace. Le chrétien ne peut abandenner le mende au mal.
11 deit, faisant partie de 1’humanité restaurée, sanctifier la vie
seciale. Il deit ceepérer a 1’ceuvre divine aujeurd’hui et ici, car
le Reyaume de Bicu peut et deit Etre édifié des ici-bas, méme si
sa parfaite réalisatien ne se verra qu’a la Pareusie.

Bien siir, Calvin recennait

«un double régime en I’homme: 1'un spirituel, par lequel la

conscience est instruite et enseignée des choses de Bieu et de ce qui

appartient a la piété; 1’autre politique ou civil, par lequel I’homme
est appris (enseigné) des offices d’humanité et civilité qu’il faut gar-

der entre les hommes» .

Calvin préne une deuble autenemic tendue vers la Pareusie.
Pans cette synthese, teutes les manifestations de la vie — 1a peli-
tique aussi bien que 1’art — sent tendues dans un élan passienné
vers le futur, déja mystéricusement agissant dans netre présent.
I’Etat a cemme vecatien de travailler & faire vivre les hemmes
ensemble, permettant a 1’Eglise de subsister dans 1’attente du
Reteur du Christ.

La visien pesitive que Calvin a du régime temperel se déceu-
vre bien quand il parle des magistrats. Cette cenceptien 1’ animait
dcs le début de sen ministere. Larticle 21 de la Confession de foi
de 1537 est censacré aux magistrats (terme qui, au XVI° siecle,
désignait teus ceux qui avaient la charge de diriger 1a cité, et pas
seulement cemme aujeurd’hui, les juges):

«Nous avons la supreeminence et domination tant des rois et princes

que autres magistrats (...) pour une chose sainte et bonne ordonnan-

ce de Bicu (...) en faisant leur office, ils servent a Bieu et suivent
une vocation chrétienne (...) en défendant les affligés et innocents

(...) en corrigeant et punissant la malice des pervers (...) En

somme, (...) il nous les faut réputer comme vicaires et licutenants de

Dieu (...) leur office comme une sainte commission de Bieu laquel-

le il leur donne afin de nous gouvemer et régir (...).»

130. 1.C., I, XIX, 15.
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Les mémes mets que peur décrire le ministre de la Parele de
Bicu. Les deux sent nemmés ministres de Bieu. Quant a 1’ attitude
des chrétiens a 1’égard des magistrats, elle est ainsi décrite: «Neus
leur devens perter henneur et révérence, rendre ebéissance et sujé-
tien, exécuter leurs commandements, perter les charges a neus par
eux impesées (...).» La limite de cette ebéissance suit immédiate-
ment apres: «en tant qu’il neus est pessible sans eftenser Bieu» !,

viii) Magistrats et écenemie

Les magistrats ent un réle a jeuer dans 1’écenemiec. Peur
Calvin, Bieu peurveit & la neurriture de teus les vivants, et parti-
culicrement des hemmes'”. Si Bieu permet que naissent 10 mil-
liards d’hemmes, il denne assez de biens peur les neurrir. Bepuis
que le péché a enlevé aux hemmes la cenfiance en Bieu, qui
denne a chacun, chaque jeur, ce qui lui est nécessaire, 1a velenté
d’accaparer s’est enracinée dans le ceeur des hemmes. Les raci-
nes sent si prefendes et neuées que, en attendant que le Christ les
arrache, Calvin estime que 1’auterité du magistrat deit remplacer
le libre censentement et garantir & chacun les fruits de la preprié-
té et du travail. Peur le réfermateur de Gengve, les preduits de la
prepriété deivent étre utilisés peur le bien de 1a cellectivité.

Au ceurs de ses ¢tudes du dreit, Calvin a étudié la seurce du
peuveir, 1’erigine des institutiens, la nature des rapperts humains
et I'influence de la 1égislatien sur les mers. Fermatien qui va lui
permettre de mieux répendre aux beseins et questions du temps.

b) Place de chacun dans 1’économie
i) Les deux leis d’équité

Le réfermateur parle de deux leis d’équité. Elles se treuvent clai-
rement exprimées dans le Comment aire de 2Thessaleniciens 3.12:

«La premiere loi de ’équité et de droiture est, que nul n’usurpe le
bien d’autrui: mais que seulement il use de ce qu’il peut appeler sien

131. Joannis Calvini Opera Selecta (Munich: éd. P. Barth, 1926; dans lasuite O.5.), I, 425-426.

132. Cf. Commentaire de Genése 2.28: «Nous devons tenir pour certain que Dieu a borné
I’étendue de la terre qui suffit pour loger et recevoir les hommes. Quant a I’inégalité qui est
contraire a cette disposition, ce n’est autwe chose qu'une corruption qui provient du péché »
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justement et a bon droit. Le seconde, que nul comme un gouffre
n’engloutisse tout seul ce qu’il a: mais qu’il en €largisse a ses pro-
chains, et qu’il soulage leur indigence par son abondance.»

Suit une impertante et remarquable expression de la finalité
du travail: «(...) nen seulement afin qu’ils (les travailleurs)
gagnent leur vie, mais qu’ils aident a la nécessité de leurs fre-
res.» Le Commentaire d’Ephésiens 4.28 denne cette définition
de la charité chrétienne: «(...) que chacun avise a ne vivre peint
peur sei seulement, laissant 1a les autres, mais qu’en s’empleie a
subvenir aux nécessités les uns des autres.» Ce qui permet
d’erienter le cheix des jeunes: «Que neus cheisissiens des
labeurs qui appertent prefit a nes prechains.»

J’aberderai maintenant le ministere des diftérents acteurs éce-
nemiques: le riche, le pauvre, I’Eglise et I’Etat. Je cemmencerai
en précisant le sens du dreit dans cette synthese.

ii) Le dreit

Be dreit naturel et de créatien, neus semmes sujets de Bieu,
qui fait entendre sa veix dans les Ecritures. Peur Calvin, «le dreit
biblique est a la base des véritables libertés de 1’hemme parce
que la lei de Bieu est une lei de liberté, d’affranchissement, de
libératien»'*. Le réfermateur estime que le Bécalegue est le
meilleur fendement peur la cenduite d’un Etat et qu’aucune lei
humaine ne deit s’y eppeser.

iii) Le dreit de prepriété

Teuchant le dreit de prepriété, Calvin 1’estime sacré, mais
relatif. Un bien sacré, car ¢’est un den que Bieu fait a une de ses
créatures, mais relatif, car ’hemme ne peut en dispeser selen sa
velenté. Il préchait ainsi:

«Que ceux qui ont abondance, bien qu’ils en puissent user comme

de leur propre, néanmoins ne doivent pas gourmander le tout; mais

133. Dans sa belle étude «La Loi de Dieu pour toute la vie», La Revue réformée, 143 (1985),
120, P. Courthial note: «@uand les colonies anglaises réformées se sont installées en Amérique,
il y a eu comme un renouveau du droit biblique. En 1641, dans le Massachusetts, un exposé du
droit biblique a été publi€ sous le titre trés intéressant de Body of Liberty (Recueil de liberté).»
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en doivent faire part 2 ceux qui en ont faute et subvenir a leur indi-
gence chacun selon sa faculté et mesure (...)»™*

C’est un dépét'*. Le prepriétaire d’un bien n’en est pas,
cemme dans les dreits remain ¢t mederne, sen maitre abselu,
mais sen gestiennaire, sen administrateur. C’est une pesitien
preche de celle de la scelastique. Beux différences teutefeis:
la charité privée est remplacée par 1’assistance publique; elle
n’a pas valeur de mérite, mais est le simple et strict respect
d’un erdre divin, d’un deveir. Qui ne le respecte est veleur et
criminel.

iv) Le ministere du riche
Le riche est appelé a servir. Calvin, dans sa prédicatien, ne
laissait pas place au deute:
«Tu possedes ce que tu as de lamain de Bieu. A quelle condition est-
elle? Ce n’est point pour tes beaux yeux.»"¢

Et un autre jeur, rappelant que la richesse n’est 1égitime que
cemme meyen de servir, il avertit: «Que ceux qui sent riches avi-
sent qu’ils ent tant plus grande charge, et qu’il faudra qu’ils ren-
dent cempte des biens que Bieu leur a mis en main.»" Bieu
accerde au riche, en plus de sa part, une part des biens qu’il des-
tine a d’autres. Sur la circulatien et la distributien équitable des
biens entre teus, Calvin preclame en chaire: «Veila a quelle
cenditien Bicu met le bien en la main des riches: subvenir a leurs
prechains (...) indigents (...)»"** Cemmentant 2Cerinthiens 9.7,
il denne aux riches sclen Bicu un titre remarquable:

«Les riches ont regu plus grande abondance, a cette condition qu’ils

soient ministres des pauvres, en dispensant les biens qui leur ont été

mis entre les mains par la bonté de Bieu.»

134. Sermon sur Deutéronome XXIII, 24-25. C.0., XXVIII, 136.

135. Le réformé américain, d’origine écossaise, Andrew Carnegie (1835-1919), marqué par
cette pensée, sachant qu’il n’était qu’un gestionnaire d’un bien déposé en ses mains, a consacré
la plus grande partie de ses milliards de dollars en fondations, servant le peuple. Cf. H. Clavier,
op. cit., 146.

136. Sermon sur Deutéronome XXIV, 19-22. C.0., XXVIII, 204.
137. Sermon sur Matthieu 1V, 8-11. C.O., XLVI, 633.
138. Sermon sur Deutéronome XXIV, 19-22. C.0., XXVIII, 199.
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Et cette cenditien demande 1’acquiescement. Cemmentant le
«Bieu aime celui qui denne gayement»'**, Calvin nete: en disant
cela, saint Paul «signifie au centraire que Bieu rejette ceux qui
dennent a regret et en chicheté (...) Bieu requiert de neus une
ebdissance filiale, qui seit prempte et franche.»

Le juste critere dans 1’utilisatien des richesses est simple: les
beseins du prechain, en n’eubliant pas que les incrédules entrent
aussi dans cette catégerie «vu, remarque Calvin, que la charité se
deit étendre a teut le genre humain»',

Bans cette netien du riche, le vel n’est pas seulement ce que
I’en retranche de 1a prepriété de sen prechain, mais aussi teut ce
dent en prive ’autre, en lui refusant ce qu’en devrait lui precu-
rer de la part de Bieu. Ce vel sera sanctienné: «Ne deutens peint
que les richesses amassées avec demmages de nes fréres ne
seient maudites et qu’elles ne périssent bientét, veire avec la
ruine du maitre.»""' Bénier 2 nes fréres leur part n’est pas un
meyen de creftre.

Bes riches qui ebéissent & Bieu, Calvin dit: «En distribuant de
nes biens, neus ne semmes autre chese que dispensateurs de sa
grice.»'? Les mauvais riches ne sent pas simplement des
veleurs, ceupables de pessessien frauduleuse, de déteurnement
et d’effense a Bieu, ils sent aussi des meurtriers. En chaire,
méditant Matthieu 3.9-180, il disait:

«Le Seigneur nous commande (...) que les riches ne soient point

comme des bétes sauvages, pour manger (...) les pauvres (...) et

leur sucer le sang et la substance (...)», mais qu’ils disent «plutdt

(...) voila ce que je lui dois (...) Car autrement ils sont comme

meurtriers.»'"

Le mal n’est pas la richesse en sei, qui est den de Bicu, mais
sen peuveir de séductien, qui rend I’hemme idelatre et I’empéche

139.2Co 9.7.

140. Commentaire des Actes des Apdtres X1, 29. «Sans oublier, bien siir, que nous devons
préférer ceux que Dieu nous a conjoints de plus pres et d’un lien plus sacré.»

141. Commentaire de 2Corinthiens VIII, 15.
142. Commentaire de 2Corinthiens VIII, 4.
143. Sermon sur Matthieu I11, 9-10. C.O., XLVI, 352.
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de remplir sa vecatien. Il ne faut pas seuhaiter cette épreuve, pré-
chait Calvin: que neus «n’apprétiens peint d’étre riches (...) Car
sit@t que cette cupidité de gagner sera en neus, il est certain que
neus screns larrens. Veulens-neus fuir les larcins? Il faut que
I’avarice seit mis bas, c’est-a-dire 1’appétit de neus enrichir.»'*
Les mauvais riches qui sent «des geuftres qui jamais ne peuvent
tre rassasiés» sent des dangers, car ils eppriment.

Calvin a demandé a 1’Etat de prendre des mesures centre 1’op-
pressien seciale de 1’argent et de 1’expleitatien des salariés. Si
seuvent une cennivence des magistrats avec les puissances d’ar-
gent retarde 'applicatien de mesures justes, Bieu, lui, ne reste
pas seurd. On lit dans le cemmentaire de Jacques 5.4:

«Le cri des pauvres parvient jusqu’aux oreilles de Bieu (...) Que

nous sachions que les torts qui leur ont €té faits ne demeurent pas

impunis. Ceux qui ont puissance de nuire, qu’ils s’en abstiennent,
afin qu’ils ne provoquent Bieu contre eux, qui est le défenseur, le
protecteur des pauvres.»

v) Le mystere du pauvre

Calvin parle de la situatien du pauvre cemme d’une épreuve
et nen cemme une vertu.

Peurquei Bicu denne-t-il aux riches, si seuvent mauvais, la
part des pauvres? Bieu veut que les hemmes vivent dans une
interdépendance. Ce qui implique la redistributien des richesses:
vérité peur les individus, les familles, les natiens et les centi-
nents. Le pauvre est victime du péché de la seciété.

Calvin n’a cessé d’intervenir aupres du Censeil de Geneve
peur limiter les eftets de ce vel des riches. La part du pauvre est
un di. Le riche, qui ne vele pas, mais denne aux pauvres ce qui
leur appartient, ne deit attendre ni merci, ni mérites. Si pauvre-
té n’est pas sainteté, le pauvre a lui aussi sa place dans le plan
dc Dicu. Il est ministre et receveur de Bicu. Les pauvres sent des
ambassadeurs de Bicu aupres des riches peur sender leur fei et
leur charité. Veici ce qu’il disait en chaire, en 1556: «Que veus

144. Sermon sur Deutéronome V, 19. C.0., VI, 355-356.
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ne me fraudiez peint de cc qui m’appartient: je censtitue les

pauvres mes precureurs peur 1’aller recueillir.»'* Bans une autre

prédicatien, il déveleppait sa pensée:
«BDieu commande a ceux qui ont de quoi d’avoir la main ouverte
pour secourir les pauvres (...) comme §’il était dit, que Bieu nous
montre a1’ ceil en quoi il veut étre servi de nous (...) que nous lui fas-
sions hommage des biens qu’il nous a élargis en abondance; voire,
car il nous envoie les pauvres comme ses receveurs (...) ce n'est
point une aumodne que nous (...) faisons; mais c’est I’hommage du
bien qu’il nous a donné, et duquel nous lui sommes tenus (...) c’est
autant comme si la miséricorde dont nous usons envers nos freres
s’adressait a lui.»"*

L’ erdre de Bicu impese le dialegue des ministres des pauvres
et des receveurs de Bieu. Calvin le décrit ainsi dans sen cem-
mentaire de 2Cerinthiens 8.13:

«Bieu veut qu’il y ait une telle analogie et équalité entre nous, qu’un

chacun subvienne aux indigents selon que sa puissance s’ étend, afin

que les uns n’en aient a superfluité et les autres soient souffreteux.»

C’est le réle de I’Eglise d’amener les fideles et 1’Etat a tendre
vers cet ebjectif.

vi) L’actien seciale de 1’Eglise

La Réferme de Calvin vise la réferme intégrale de la seciété.
Treeltsch, de 1’écele de Heidelberg, en parle ainsi: «Peur la pre-
micre feis dans I’histeire de 1’éthique chrétienne, apparait une
erganisatien censciente et aussi cempléte que pessible, une erga-
nisatien chrétienne, ecclésiastique et seciale.»"’

Calvin se méfiait de la charité privée, qui enceurage la mendi-
cité et fait ceurir aux riches charitables le danger de se creire
méritants. [1 a demandé au Censeil de Geneve d’interdire la men-
dicité, I'eisiveté et le vagabendage et de cenfier 1’assistance
publique aux diacres. Cette aide devait assurer 1’entretien de

145. Sermon sur Deutéronome XXIV, 19-22. C.O., XX VIII, 204.
146. Sermon sur Deutéronome XV, 11-15. C.0., XXVII, 338.
147. Cité par E. Doumergue, Le caractére de Calvin (Neuilly, 1931), 133.
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ceux qui étaient pauvres, vieux et malades. Il y eut un hépital
peur les malades, les pauvres, les erphelins et les vieillards.
Cette entraide était cencue cemme une fenctien de 1’Eglise et de
la Cité.

Les @rdonnances de 1541 préveient un des quatre ministeres
ecclésiastiques peur cette fenctien: les diacres. Peur financer
cette aide, il y avait la généresité des fideles, les biens séculari-
sés du clergé, les legs, fendatiens, dens et, quand la nécessité
s’impesait, la subventien du peuveir civil (par exemple en 1543-
1544, lers de la disette).

11y avait teus les treis meis une «visitatien a 1’h@pital» par des
déléguds des pasteurs et des anciens, accempagnés d’un seigneur
du Petit Censeil. Un médecin et un chirurgien étaient aux gages
de la ville peur les malades de 1’hépital et peur les autres pau-
vres. L hépital avait aussi un maitre peur instruire les enfants y
legeant. Linstructien primaire étant ebligateire a Geneve depuis
1536, ce maitre s’impesait 1a. En effet, Calvin estimait que 1’ins-
tructien peut aider les pauvres a sertir de la misere. Les diacres
étaient aussi respensables de la rééducatien prefessiennelle des
assistés. Chaque dimanche, ceux qui dépendaient du diacenat
étaient erientés vers 1’apprentissage, le service eu les études.

Les pasteurs avaient aussi une respensabilité. Calvin fende
ainsi cette respensabilité dans un sermen: «Celui qui veudra
s’acquitter de sen deveir étant pasteur d’une Eglise, il faut
qu’il seit cemme pere de teus les fideles.» Il précise ensuite:
«cemme secend pere seus lui»'*®, Il deit denc se seucier aussi
de la vie matérielle, et particulicrement des plus faibles. La
Cempagnie des pasteurs se préeccupait de la prespérité écene-
mique du pays, de la justice de répartitien des richesses et de
la vie des pauvres et des sans-travail. En 1544, peur mieux uti-
liser les capacités des réfugiés, elle recemmanda de dévelep-
per I’industrie du tissage. Le Censeil accepta le 29 décembre
1544 et de nembreux chémeurs purent travailler. En 1543 —
hiver de disette —, le Censeil, a 1a demande de la Cempagnie
des pasteurs, erdenne aux dizeniers de faire teutes les semai-

148. Sermon sur 1Timothée I11, 3-5. C.O., L1II, 280-281.
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nes une cellecte peur aider les pauvres. Cette récelte étant
insuffisante, a la requéte de la Cempagnie, le Censeil veta des
fends peur entretenir les pauvres. Au méme mement, Calvin,
faisant remarquer que la charité chrétienne ne peut telérer que
certains dissipent leurs biens pendant que d’autres manquent
du nécessaire, ebtint du Censeil les «leois semptuaires» sur les
dépenses superflues. Imp#ét venant bien a peint peur neurrir
les affamés. A ce sujet, en a parlé — a tert, hers du centexte —
du rigerisme calviniste.

On lit dans le cemmentaire de 1 Timethée 2.3, publié en 1548:
«Le magistrat peurra erdennecr des leis centre les dépenses
superflues, peur lesquelles il réprimera (...) les exces et les
supertluités (...)»

La Cempagnie s’est aussi eccupée du rajustement des salaires.
Elle s’est eppesée, en 1559, a la décisien du Censeil enlevant
aux imprimeurs le dreit de cealitien. Elle ebtint gain de cause et,
la méme année, le Censeil vetait 1a premicre cerperatien juran-
de de Geneve (imprimeurs). La Cempagnie intervenait seuvent
dans les cenflits entre euvriers et patrens. L.e meuvement n’était
pas a sens unique.

Le Censeil censulta la Cempagnie sur les questions des
impéts, de I’emprunt et du taux d’intérét. La Cempagnie censeil-
la au Censeil I'institutien d’une banque d’Etat permettant d’en-
granger le prefit du change et d’assurer un crédit 2 ben cempte
aux industries, qui créaient de neuveaux empleis.

Le réle de la Cempagnie des pasteurs, d’apres Calvin, devait
se limiter a avertir les auterités civiles, surteut dans deux cir-
censtances déterminées: si 1’Etat erdenne ce qui est centraire a
la velenté de Bicu et s’il laisse le peuple dans la misere eu
I’ignerance.

vii) 1’ Etat
Le cemmentaire de Marc 10.21 exprime bien ce que Bieu
attend des magistrats:

«Parce que la conservation du genre humain lui est agréable, laquelle
consiste en justice, droiture, modération, prudence, loyauté,
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tempérance, Bieuaime les vertus politiques (...) parce qu’elles servent
a une fin laquelle il approuve.»

L’Etat deit garantir a chacun sa part des fruits de la prespérité
et deit veiller a I’hennéteté du cemmerce (garantir les centrats et
surveiller teus les meyens de 1’échange: les peids, les mesures et
la mennaie). Il deit empécher 1’accaparement et la spéculatien
et, en périede de pénurie, mettre les preduits d’alimentatien de
base a la pertée de teutes les beurses par une taxe impesée a ceux
qui détiennent ces preduits. Calvin n’est pas tendre peur les
riches en périede de crise; il les décrit ainsi dans sen cemmen-
taire d’Ames 8.6: «Les riches étaient teujeurs aux éceutes,
épiant I’eccasien. Ils veyaient que le blé était fert cher: veici (...)
le temps (...) que les pauvres tembent en nes mains.»

Seuvent, Calvin rappelle au Censeil que la vie harmenicuse
de la Cité exige une nécessaire redistributien des richesses.

La respensabilité des magistrats est trés grande. Veici ce que
Calvin disait en chaire: «Ceux qui aurent perverti 1’erdre et la
pelice quand ils étaient appelés a faire leur deveir (...) serent
ceupables au deuble (...) Ils (...) n’ent peint seculement effensé
les créatures, mais la majesté de Bieu y est vielée, sen siege est
seuillé.»""* N’eubliens pas que les magistrats sent, cemme les
pasteurs, des ministres de Bieu.

viii) Le Jubilé (Lv 25)

Calvin, qui s’eppese a 1’accreissement des richesses, apprécie
beauceup I'institutien de 1’année sabbatique et du Jubilé. 11 écrit
au sujet de la féte, qui revient teus les sept ans, dans sen cem-
mentaire de Beutéreneme 15.1: «Cette facen a été trés benne
peur neurrir entre eux un état meyen d’empécher que peu de
gens n’attirassent teut & eux peur epprimer la multitude (...)
Bicu a bridé teute puissance excessive par cette lei.» Il apprécie
aussi que cette féte empéche 1’expleitatien eutrancicre du sel.
Veici, enfin, sen cemmentaire de la féte du cinquantenaire:

149. Sermon IV sur Deutéronome 1, 16-18. C.0., XXV, 645.
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«L’état du peuple était renouvel€ (...) tant aux personnes qu’aux
maisons et aux fonds des champs (...) ca a ét€ un mémorial notable
du saint repos, de voir les serviteurs étre affranchis, les maisons et
les champs retourner en la possession de leurs maitres (...); bref, de
contempler une face nouvelle de toutes choses. La restauration ten-
dait 13, qu’étant rachetés en ce grand sabbat, ils s’adonnassent plei-
nement 2 Bieu qui les avait délivrés.»>°

3. Prét a intérét

Calvin est le premier chrétien a libérer le prét a intérét de 1”op-
prebre. Sa fermatien de juriste 1’a certainement aidé a treuver
«une selutien réfléchie au prebleme de 1’intérét»"". 11 avait, en
plus, une remarquable cennaissance des réalités écenemiques de
sen temps. H. Hauser en a bressé ce lumineux tableau:

«Calvin a parfaitement conscience de la révolution économique qui

se produit; du développement du commerce a longue distance; de la

recherche et de la vente des marchandises sur des marchés inconnus;

de la nécessité d’attendre trés longtemps le paiement des marchan-

dises et de se procurer d’avance des capitaux pour renouveler les

stocks et préparer des expéditions nouvelles.»

11 sait «que le prét est un reuage indispensable du mécanisme
du cemmerce qui ne saurait fenctienner sans bénéfice»'*. Calvin
a recennu la ferce preductive de 1’argent et du crédit'>; et a la
cenceptien médiévale de 1a stérilité de 1’argent, il va eppeser la
netien de preductivité de 1’argent, fendement du grand cemmer-
ce et de I'industrie. 11 cemmence par mentrer dans le Trairé des
usures que

«la raison de s. Ambroise reprise par Chrysostome est trop frivole

(...): argent n’engendre pas argent. Je recois pension du louage de

maison. Est-ce parce que I'argent y croit? Le fruit n’est pas de I'ar-

gent mais du revenu.» "’

150. Commentaire de Lévitique XXV, 8.

151. H. Strohl, Luther jusqu’en 1520 (Paris, 1962), 370, note 5.
152. H. Hauser, op. cit., 237-238.

153. M. Halbwachs, op. cit., 152.

154. 0.5., 11, 394.
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11 va, aussi, mettre en évidence 1’hypecrisie prévalant depuis
des siccles en Occident. Il préchait ainsi: «Ceuverture des
centrats peur déguiser les cheses: je ne prendrai peint d’argent,
mais en me dennera tant de blé sur une semme d’argent prété
(...)et(...) je dirai que je ne suis peint usurier.»'” C’est dans sa
répense de nevembre 1545 a une lettre de Claude de Sachins,
seigneur d’ Asnieres™, que Calvin justifie, peur la premicre feis,
le prét a intérét.

L’histerien anglais William Ashley veyait, dans cette lettre, le
turning point de 1’évelutien écenemique eurepéenne. Ce sei-
gneur seumet a Calvin un cas de censcience: un de ses amis fert
riche peut-il dépeser de 1’argent chez les banquiers”’ «et receveir
chaque année quelque prefit, sen capital demeurant teujeurs
intact»? Calvin cemmence par mentrer le danger du eui et du
nen: «Si tetalement neus défendens les usures, neus étreignens
les censciences d’un lien plus étreit que Bieu méme. Si neus per-
mettens le meins du mende, plusicurs incentinent seus cette ceu-
verture prennent une licence effrénée (...)»'*® Suit la justificatien
accempagnée de sept cenditiens d’applicatien que Calvin
nemme exceptions. Sur le taux 1égitime, 5%, Calvin n’est pas
eriginal: c’était 1a pesitien de Luther, Zwingli et Bucer, et aussi
celle du théelegien cathelique remain Jean Eck, qu’en appelait
«le théelegien des Fugger».

Censidérens ces cenditiens a bien respecter car, «quand je
permets quelques usures, je ne les fais peurtant pas teutes licites.
En apres, je n’appreuve pas si quelqu’un prepese faire métier de
faire gain d’usure.»" Veici ces sept cenditiens:

1. «Qu’en ne prenne usure du pauvre.» A celui qui est «a
I’étreit par indigence, eu affligé de calamité», il faut den-
ner. Le riche est le ministre du pauvre.

155. Sermon sur Deutéronome XXIII, 18-20. C.O., XX VIII, 118-119.

156. Lettre frangaise traduite en latin et publiée en 1575 par Th. de Beze. Elle enwa dans
les regles des Eglises sous le titre Concilium de usuris,cf. O.S., 11, 391.

157. Apud trapezitas.
158. 0.5, 11, 392.
159. 0.8, 11, 395.
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2. «Que celui qui préte ne seit tellement attentif au gain
qu’il défaille aux effices nécessaires...» Je ne peux préter
de I'argent que je devais denner — la part des pauvres que
Dicu denne au riche. Et 1a cenditien est ainsi cemplétée:
«Veulant mettre sen argent stirement il ne déprise ses
pauvres freres.»

3. «Que rien n’intervienne qui n’accerde avec €équité
naturelle (...) selen la régle du Christ.» I s’agit de
Matthieu 7.12: «Teut ce que veus veulez que les hemmes
fassent peur veus, veus aussi faites-le peur eux.»

4. Que celui qui emprunte fasse autant eu plus de gain de
I’argent emprunté. Ce qui exclut ce que A. Biéler nemme
«le prét de censemmatien» et fende ce qu’il appelle «le
prét de preduction».

5. Qui est une serte de précision de la treisicme cenditien
et nen une répétitien. Calvin dit ici qu’étre en regle avec
les leis civiles ne rend pas un prét licite: «Que neus n’es-
timiens peint sclen la ceutume vulgaire (...) ce qui neus
est licite (...) mais que neus preniens une régle de la
Parele de Bicu», c’est-a-dire que le pauvre est precureur
dc Bicu et le riche ministre des pauvres.

6. «Que neus ne regardiens peint sculement la coemme-
dit¢ privée de celui avec qui neus avens affaire, mais
aussi que neus censidériens ce qui est expédient peur le
public.» Préeccupatien trés preche des revendicatiens
cemmunautaires de 1’écelegic actuelle. Ce qui prime:
I’intérét cemmun. Calvin, en 1545, avait déja remarqué
que «l’usure que le marchand paie est une pensien publi-
que», c’est-a-dire un paiement ceuvert par les censem-
mateurs.

7. Qui revient sur les cenditiens 3 et 5. Le respect des
«leis publiques de la régien» est nécessaire, mais nen
suffisant. Il faut préférer a teut 1’équité. Calvin termine
ainsi cette missive: «Je ne désire rien plus sinen que teus
seient tant humains qu’il ne seit peint besein de rien dire
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de cette chese.»'® Il avait fait précéder sa justificatien de
ces mets a ne pas eublier: «Certes il serait bien a désirer
que les usures fussent chassées de teut le mende, méme
que le nem en fiit incennu.»'*' L’usure n’existerait pas si
les riches étaient ministres des pauvres, sachant que les
pauvres sent les precurcurs de Bicu.

Un met encere sur la justificatien du prét de preductien. Calvin
éclaire sa pesitien par un exemple: «Il y aura quelque riche
hemme en pessessions et en revenus, il n’aura pas argent présent.
Il y en aura un autre médiecrement riche (...), lequel aura plus
d’argent teut prét.» Le premier a 1’eccasien d’acheter une pesses-
sien qu’il cenveite et demande au deuxieéme «avec grande requé-
te qu’il préte argent». Calvin estime 1’intérét de ce prét licite et
remarque: «Il fait plus amiablement avec sen frére en accerdant
I'usure que s’il le centraignait a hypethéquer la piece.»'

Inquiet des pregres du capitalisme naissant, Calvin veulait
limiter I'usure et la décenseillait fermement a un pasteur qui I’in-
terregeait, estimant que cette pratique n’est pas cempatible avec
I’exercice du ministere.

Huit ans avant sa mert, en janvier 1556, il exprimait une neu-
velle feis, en chaire, sa pesitien, tres claire: «Peur étre citeyens
de I'Eglise de Bicu, que neus ne trafiquiens peint par usure, ni
par tels marchés qui ne sent que peur ravir le bien d’autrui, peur
renger ceux que neus devens plutdt seceurir (...) Bref (...) de ne
pas faire a autrui sinen ce que neus veulens qu’en neus fasse.»'®
Remarquez ce reteur censtant a la reégle de 1'équité.

Conclusion

Le mement est venu de denner une cenclusien a ce semmaire
résumé d’un tres vaste sujet, si actuel aujeurd’hui. Au milieu des
cris de tristesse, de désespeir et de révelte des plus démunis, la
mendialisatien chante la victeirc du peuveir satanique de

160. O.S., 11, 395.
161. 0.5, 11, 392.
162. 0.S., 11, 394.
163. Sermon sur Deutéronome XXIII, 20-23. C.O., XXVIII, 126.
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Mammen. Le rendement de 1’argent I’emperte sur teus les ebjec-
tifs que visaient les meilleurs. Ce n’est plus le bien-étre des hem-
mes qui prime, mais le prefit des grands greupes, censidéré
cemme le but unique et supréme devant 1’emperter sur teut et
teus, Bicu cempris. Apres la dégradatien des acquis seciaux
eurepéens brique par brique, des pans de mur menacent de
s’écreuler seus le ceup de menstres insensibles, pudiquement
nemm¢és: glebalisatien, mendialisatien.

Au XVI° siecle, il y avait la grande veix de Calvin.
Aujeurd’hui, la traditien qui se revendique de sa pensée préfere
peliment se taire. On peurrait la décrire, une tasse de thé a la
main, déclamant avec un paisible seurire la funeste devise du
XIXe siecle: «Laisser faire, laisser passer!» Les réfermateurs de
la premicre génératien — Luther, Zwingli et Bucer — ent redenné
au travail et, particulicrement, au travail manuel la neblesse
qu’ils avaient dans I’Ecriture. Calvin a prelengé ce meuvement
en identifiant prefessien et vecatien.

Ont regu une vecatien nen sculement les prétres, pasteurs,
religieux et missiennaires, mais teus les chrétiens. Et, dans le
cadre de la grace générale, teus les hemmes qui 1’ignerent. Teute
prefessien qui sert les hemmes — et denc respecte Bieu — est une
vecatien, un appel de Bicu. Chacun a regu une vecatien. Aucune
n’est inutile eu insignifiante. Chacune a sa place dans le plan de
Bicu. Chacun deit apprefendir sen appel, tenter d’en parceurir
teut le champ, et ne pas se cententer d’aller ici et 13, butinant par-
teut, sans s’arréter jamais. Calvin a bien percu I'impertance de
chaque brique peur la selidité¢ du mur. Chacun a la pessibilité de
faire quelque chese qui rende 1a seciété plus fraternelle, et denc
plus cenferme a la velenté de Bieu. Chaque prefessien a sa place
dans le plan de Bicu.

Le grand appert de Calvin: placer le mende temperel, 1’éce-
nemie et teut le labeur humain des mains et de ’esprit, dans le
drame cesmique de la rédemptien. Il n’y a plus en Christ distinc-
tien entre le prefane et le religieux. Wans cette synthese, il
imperte de bien distinguer le prét de censemmatien strictement
interdit et le prét de preductien licite, a certaines cenditiens.
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Le plus grand appert de Calvin — & men sens — est d’aveir
redéceuvert, a la suite de Zwingli, une vérité biblique eubliée:
Dicu est le seul prepridtaire et les hemmes ne sent que des ges-
tiennaires, qui aurent des cemptes a rendre. Et malheur aux
riches, qui beuleversent I’harmenie de la seciété, veulue par
Bicu, en ne réalisant pas leur missien, qui se cenfend avec leur
étre, de ministres des pauvres. Les pauvres, quant a eux, ne dei-
vent pas ceurber la téte et tendre leurs mains. Victimes de la
méchanceté des hemmes, ils sent receveurs et precureurs de
Bicu. IIs sent en dreit d’attendre un travail et la part des dens de
Bicu qui leur revient. Peur bien réaliser 1a fenctien de receveurs
et precurcurs de Bieu, il imperte qu’ils s’instruisent. Calvin a
beauceup insisté sur I’éducatien cemme levier peur s’extraire de
la misere. VErité peur les individus, les natiens et les centinents.

Calvin a aussi beauceup insisté sur 1’égalité. Peur lui, I’'inéga-
lit€ est une preductien du péché, une cerruptien. Cette cencep-
tien aura une impertance extraerdinaire en anthrepelegie ct dans
la dectrine des ministeres. L.a e I’image de Bieu n’est pas res-
taurée, I’inégalité est inévitable et 1égitime peur le maintien de la
seciété. Bans 1’Eglise, neuvelle humanité, 1’égalité est retreuvée
et la hiérarchie interdite. Calvin nie que la hiérarchie, 1égitime
dans la seciété, appartienne a 1’étre de 1’Eglise.

Peur Calvin, le nocud du prebleme secial git dans le manque
de fei en la Previdence. Be 1a surgissent accaparement, velenté
d’engranger, spéculatien, refus du partage... C’est dire I’imper-
tance du ministere de 1a Parele. Peur 1’Ecriture, teut mal sur terre
precede d’une faille spirituelle. Guerre, injustice et pellutien
sent des retembdes de 1’explesien spirituelle, qui jette 1’hemme
lein de sen Créateur-Sauveur.

C’est peurquei la prédicatien de 1a Parele de Bieu est la pre-
micre tache de 1’Eglise. En preclamant énergiquement et sans
périphrase 1énifiante la Parele de Bicu, 1’Eglise accemplit sa
missien spécifique que persenne n’accemplit a sa place et qui
seule, en transfermant les hemmes, peut changer la velenté de
pesséder et de deminer, en respect des autres, recus cemme ima-
ges de Bieu. Peur Calvin, se situer 13, au centre du séisme, c’est
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se treuver au coeur du cembat. Centrairement a ce que 1’en
entend trep seuvent, annencer la benne neuvelle de 1a libératien
et du salut n’est pas fuir les preblemes du temps, mais c’est les
affrenter a leur racine. Se censacrer a 1’ultime erdre du Christ
«faites de teutes les natiens des disciples» (Mt 28.19), ce n’est
pas se réfugier dans une teur d’iveire, c’est distinguer 1’essentiel
de I'accesseire.

Redéceuvrir la Previdence de Bieu, c’est permettre a netre
seciété malade de se lancer en avant, dans cet avan: el 1’en
entend Bicu neus dire: «Les cheveux mémes de vetre téte sent
teus cemptés.» Redéceuvrir 1a Previdence de Bieu, c’est redé-
ceuvrir I'impertance de chaque pierre dans le mur. Chaque
hemme a recu une vecatien et peut, en la réalisant — qu’il seit
precureur des riches eu ministre des pauvres — dans I’attente de
la Pareusie, participer a 1’édificatien d’un mende plus juste et
plus harmenieux. Aucune vecatien n’est inutile, car teutes vien-
nent de Bieu, et chacun peut influencer par sen labeur fid¢le
cette édification.
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UNE CIVILISATION DESORIENTEE
Le naufrage de la quéte du sens
en modernité tardive

Paniel BERGESE*

Introduction

Peur bicn aberder netre sujet, il cenvient d’aberd de veir quel-
les sent les deux acceptiens légerement différentes du met
«sens». On peut parler de sens lersqu’il y a significatien. Un
message, peur &tre cemmuniquant, a besein d’étre sensé. 11 faut
que I’agencement des mets et des phrases denne un message
cempréhensible, intelligible, c’est-a-dire signifiant quelque
chese. Mais le sens, c’est aussi la question de la directien. On
dira alers qu’un message est sensé si 1’ebjet visé par le disceurs
va dans le ben sens. Ainsi, un disceurs peut a la feis étre sensé et
insensé! Sensé, parce que teut ce qui est dit est compréhensible
et ebéit peut-&tre méme a une certaine legique, mais insensé en
méme temps, parce que le message qui en ressert heurte le sens
cemmun eu semble deveir neus engager dans une impasse... la
directien n’est pas benne.

En ce qui cencerne l’existence humaine, en s’accerdera
velentiers a dire que neus semmes des gens sensés... parce que
neus menens netre vie avec un certain «ben sens». Nes cemper-
tements ne sent pas insensés; ils ebéissent a une legique, a une
cehérence par rappert a neus-mémes et par rappert au mende. Ils

* D. Bergese est pasteur a Lambesc (Bouches-du-Rhéne) et animateur biblique dans 1’Union
nationale des Eglises réformées évangéliques indépendantes.
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s’inscrivent dans le «langage» nermal de la vie. Néanmaeins, cela
ne signifie pas que neus auriens déceuvert quel est le sens de
cette vie, c’est-a-dire sen but ultime... et, en censéquence, la
direction dans laquelle devraient s’erdenner les différents
aspects de netre existence présente.

Précisens également qu’il faut éviter de confendre «raisens de
vivre» avec la question du sens de I’existence. On peut aimer la
vie peur de multiples raisens, sans peur autant en aveir déceu-
vert le sens. Mais il est vrai que lersqu’une persenne perd ses
dernicres raisens de vivre, elle dira velentiers: «Ma vie n’a plus
de sens.» Ce qui mentre bien que la frentiere entre les deux est
fragile, et qu’en 1’absence d’une directien ultime fermement éta-
blie et seuverainement extérieure aux aléas de men existence
présente, les raisens de vivre tiennent lieu de sens. C’est 13, assu-
rément, le refuge habituel peur des milliens de persennes auteur
de neus, et hermis le cas de quelques illuminés eu de quelques
désespérés, il n’est pas de ben ten aujeurd’hui de peser la ques-
tien du sens de la vie. Les raisens de vivre sent d’emblée censi-
dérées cemme suffisantes et 1’en se maintiendra ainsi hers de
teut questiennement de nature métaphysique.

Cet agnesticisme revendiqué, ce refus de réflexien se manifes-
tent par exemple par le phénemene d’eccultatien de la mert,
caractéristique de netre Occident. En effet, la mert est un €lé-
ment déterminant dans la réflexien sur le sens de 1’existence...
méme si, dans un premier temps, elle peut paraitre barrer la reute
a teute finalité. L’Ecclésiaste s’est heurté de frent avec elle; ce
qui I’a amené a écrire cette fermule devenue célebre: « Vanité des
vanités, teut est vanité.» Et peurtant, n’est-ce pas dans la prexi-
mité de la mert que 1’interregatien sur le sens de cette vie revient
avec le plus d’acuité, avec le plus de pertinence? Si la mert n’ap-
perte pas de répense a la question du sens, il est évident qu’elle
pese la questien... et c’est peur cela que netre seciété préfere la
tenir 2 distance!

Mais peurquei en est-il ainsi? Peurquei cette velenté généra-
le de ne pas s’interreger a ce sujet? On peut répendre, sans deute
avec une part de vérité, en invequant la fascinatien du bien-&tre
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que met en avant netre seciété avec ses réussites technelegiques,
ses pregres médicaux et sen peuveir d’achat qui ne cesse d’aug-
menter. B’une certaine maniere, la seciété impese une répense
avant méme que la questien ne seit séricusement pesée: le sens
de ’existence humaine, ¢’est preduire et coensemmer.

Il neus semble cependant qu’il faille creuser un peu plus.
L’histeire de la pensée «mederne» trace un chemin qui deit neus
permetire de cemprendre la situatien de ’hemme pestmederne
par rappert a cette preblématique du sens. En fait, il s’agit de
I’histeire d’une déreute. Neus en suivrens les étapes au travers des
grands ceurants philesephiques des X VIII°, XIX® et XX° siecles:

— Kant et sa théerie de la cennaissance;

— Hegel et la dialectique;

— I’existentialisme;

— le structuralisme;

— et, finalement, un certain désir de reteur au néant.

Je cenclurai en rappelant la répense judée-chrétienne et en
mentrant sa pertinence.

A) Emmanuel Kant (1724-1804): la question du

sens échappe au savoir

La medernité apparait avec la Renaissance et sen désir de
réfléchir teut & neuveau sur les creyances, les pestulats et les
acquis de la science scelastique. Les degmes de I’Eglise n’appa-
raissent plus cemme les reperes infrangibles de la cennaissance.
En ce sens, la Réferme du X VI° siecle est bel et bien un fruit de
la Renaissance au méme titre que ’humanisme; elle s’inscrit
dans I’avénement de la medernité. Cette émancipatien de la pen-
sée se manifestera brillamment au siecle suivant dans 1’ceuvre éu
Francais René Bescartes (1596-1650), netamment sen célebre
Discours de la méthode dans lequel se dessine le prejet d’une
recenstructien cempléte du saveir sur une base ratiennelle et
denc indubitable.

Le prejet semblait aveir un bel avenir, mais il va cennaitre
avec E. Kant un apprefendissement qui va aveir peur effet de
redéfinir sen ebjet, et par 1a méme de limiter sen étendue. On
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peut, en effet, veir I’ceuvre de Kant cemme un immense travail
de géegraphe. Le philesephe cherche a tracer les centeurs, les
frenticres de 1’entendement humain. Sa pensée se déveile parti-
culicrement dans La critique de lo raison pure et La critique de
la raison pratique.

Bescartes pensait aveir treuvé une méthede avec laquelle il
peurrait teut cennaitre, teut saveir avec certitude. Mais Kant,
exercant sa critique sur les pessibilités de la cennaissance, va
séparer la chese en sei (C’est-a-dire la réflexien sur 1’étre des
cheses), de 1a chese telle qu’elle apparait (c’est-a-dire la percep-
tien du phénemene dans sa réalité teujeurs particuliere). Or, il
dit: I’étre ne neus est pas cennaissable directement. Seul ’est le
phénemene dans sa spatie-temperalité. Be cela déceule une
censéquence d’impertance peur netre sujet: la physique est fen-
dée, mais la métaphysique ne 1’est pas!

Peur 1ui, le disceurs métaphysique n’est généralement qu’il-
lusien. «La preuve est faite, dit-il, que teus les raisennements
qui prétendaient neus cenduire au-dela du demaine de 1’expé-
rience pessible sent illuseires et ne relévent que d’un emplei
abusif des cencepts de la raisen.» Il faudra denc séparer radica-
lement la netien de saveir (qui ne peut étre peur lui que la sim-
ple descriptien des phénemenes) de celle des creyances méta-
physiques par lesquelles ’hemme cherche a se situer dans
I’univers en prejetant des pestulats teuchant a 1’étre des cheses
et denc a leur finalité. Kant recennaitra velentiers que ces der-
nicres sent nécessaires, netamment peur fender la merale, c’est
ce qui apparait dans sen euvrage Fondements de la métaphysi-
que des meeurs. On cennait la fermule: «J’ai dii abelir le saveir
peur faire place a la creyance.»

Cela dit, Kant ne pense pas que les pestulats métaphysiques
nécessaires a la vie merale sent irrémédiablement 1iés a 1’arbi-
traire. C’est a partir d’une réflexien ratiennelle sur le cencept
meral de «deveir» qu’il pense étre en mesure de dire avec une
certaine assurance ce qui deit étre. Ainsi, aussi, cette affirmatien,
étennante si en la sert de sen centexte: «Je veux qu’il y ait un
Picu» (mais je ne sais pas)!
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Be teut cela, il déceule que la questien, hautement méta-
physique, du sens ne peut plus relever de I’ erdre du saveir. On
ne peut pas saveir. On peut creire seulement. Mais cette
creyance, méme si elle est étayée sur le plan théerique, ne
repese sur aucun fendement qui serait de ’erdre du saveir.
C’est seulement une prejectien nécessaire a partir du censtat
sclen lequel I’hemme est un €tre meral et qu’il a, en censé-
quence, besein de références transcendantales peur guider
sen actien. C’est denc dans le neir que Kant jette les pestu-
lats de la fei. Bésermais la questien du sens flette dans un
univers «virtuel», 1’étre véritable des cheses neus étant a
jamais incennaissable.

A la question: «Quel est le sens de ma vie?» les kantiens veus
répendrent: «Veus ne le saurez jamais, mais veus peuvez et veus
devez y creire.»

B) Friedrich Hegel (1770-1831): le sens se révele...
dans I’Histoire

Dans sa Dialectique (ranscendantale, Kant avait expesé qua-
tre paires d’affirmatiens centradicteires, quatre antinemies
dans 'erdre des affirmatiens métaphysiques, chacune d’elles
ayant ses partisans. Sen prepes était de mentrer qu’un vice de
ferme — dans ’erdre du raisennement — expliquait la persistan-
ce de ces eppesitiens. Hegel saisira au bend cet exemple, mais
peur reprecher a Kant de n’aveir pas vu la fécendité de ces
antinemies. C’est en s’affrentant que la thése et 1’antithese
peurrent preduire la synthese (Aufhebung), c’est-a-dire un
saveir supérieur aux theéses qui étaient en présence.

Autrement dit, si Kant avait ét€ un philesephe de la «limite»
(dans I’erdre de 1a cennaissance) en séparant I’étre éu phéneme-
ne, I’étre du deveir-étre, en séparant finalement 1’erdre de la
nature, eu régne le déterminisme, de celui de 1’entendement qui
demeure libre et auteneme, Hegel, au centraire, veut teut
embrasser et s’empleie a censtruire une philesephie qui va ten-
ter d’unifier ’ensemble de netre cennaissance du réel, physique
et métaphysique, dans un seul et méme systeme de pensée. Peur
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lui, il ne deit plus y aveir place peur la «fei», peur une «creyan-
ce» qui échapperait ainsi, de fait, a la régle de teut saveir.

I eriginalité de sen ceuvre philesephique réside en ce qu’il a
inclus le temps au sein méme de sa réflexien. Peur Hegel, en
effet, il faut aller beauceup plus lein que Kant; ne pas se limiter
au censtat de quelques antinemies, mais relever le fait que la
centradictien est parteut et qu’elle surgit sans cesse dans le
demaine de la cennaissance. Mais ce qui est déterminant, c’est
de discerner sa place dans I’avénement de la cennaissance. Ainsi,
nen sculement les centradictions ne deivent pas étre vues cemme
des ebstacles au saveir mais, plus encere, clles deivent Etre
censidérées cemme étant le meteur de la pensée, le meteur de
I’histeire, elles sent I’incarnatien dans le temps du saveir abse-
lu. Chaque élément de la dialectique: these-antithese-synthese
censtitue un mement du saveir abselu; c’est la Vérité qui se
censtitue dans le temps.

Mais a partir du mement eu 1’en affirme que c’est le saveir
«abselu» (le saveir tetal) qui s’incarne dans 1I’événement et le
saveir particulier d’un mement de ’histeire, la question du sens
(qui fait nécessairement partie de ce saveir) ne se situe plus dans
une quelcenque transcendance; elle s’aplatit, de fait, dans une
immanence histerique. Le sens se fait au meyen des €tres, des
cheses et de leur cenflit. Ainsi, le sens traverse les individus, les-
quels n’en sent finalement que des particules élémentaires. C’est
denc dans I’ebservatien de 1’Histeire, I’ histeire des peuples, que
I’en peut espérer discerner quel est Le Sens; sens dans lequel
neus semmes de teute facen engagés, méme si c’est incenscient.

Et denc, en teute legique, a la questien: «Quel est le sens de
ma vie?» les dialecticiens devraient veus répendre: «Faites de la
pelitique, et ¢a se censcientisera en veus!»

Ce dérapage de la philesephie a la pelitique a été illustré par
un dialecticien fert célebre: Karl Marx (1818-1883). Ce dernier,
héritier de la pensée théerique de Hegel, va entreprendre 1’ulti-
me discernement qui deit abeutir au déveilement du sens de
I’Histeire. Ainsi se treuve percé le mystere du sens grace a la
grande dialectique qui enjambe I’ histeire des peuples:
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— theése: peuveir de la beurgeeisie (eu du capital);
— antithese: dictature du prelétariat;
— synthése: seciété sans classes.

Netens immédiatement que cette lecture de 1’histeire est den-
née cemme scientifique, c’est-a-dire ebéissant aux regles de la
pensée de telle manicre que le résultat ne peut en étre centesté.
BPe méme qu’il n’y a pas de liberté de censcience en mathémati-
que, il va de sei que teut eppesant au sens de 1’histeire tel qu’il
a été défini ne peut étre qu'un ignare (qu’il va falleir se dépécher
d’éduquer ou de rééduquer), qu’'un feu (qu’il faut denc enfermer
dans un asile psychiatrique) eu qu’un suppét de la beurgeeisic
(que ’en devra éliminer). Ce phénemene est tres instructif, 11
mentre que si ’en ne maintient pas la question du sens dans sa
dimensien transcendantale, si en accepte que le sens ultime seit
une dennée du mende accessible par quelque science exacte, il
deviendra autematiquement une sembre tyrannie.

Ces philesephies dialectiques, parce qu’elles permettent de
«récupérer» méme 1’histeire et ses cenflits, censtituent en quel-
que serte 1’apethéese de 1a pensée théerique. Grace a elles, teut
est centinuité, intégratien et immanence. Ce sent des mécani-
ques de la pensée eu chaque chese a sa place, chaque partie
centribuant a la manifestatien du grand Teut. C’est trés satistai-
sant sur le plan intellectuel... mais pas du teut sur le plan exis-
tentiel! L’existence humaine ne peut, sans se mutiler, se laisser
enfermer dans un systéme de ce genre. B’eu la pretestatien
«existentialiste» dent en peut faire rementer 1’erigine a un
centemperain de Karl Marx, le Daneis Séren Kierkegaard.

C) L’existentialisme: il n’y a pas de sens
préexistant, nous sommes condamnés a la liberté
La critique que perte 1’existentialisme sur teutes ces phile-

sephies qui mettent «en beite» le réel, ¢’est que, justement, elles

ne parlent pas du réel! La censcience que I’hemme a de 1a réalité
exclut que celui-ci seit censidéré cemme un simple maillen dans
une chaine centinue. Ces appreches mécanistes ne rendent pas
cempte du fait de la liberté. Or 1’existence est liberté. Elle
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échappe a teut déterminisme. Il ne peut denc y aveir de saveir
capable de définir @ priori ce qu’est le réel. L’ existence n’entre
jamais dans le schéma centinu des définitiens ratiennelles,
I’existence s’exprime par des sauts, des discentinuités qui sent
I’expression méme de la liberté.

Peur Kant, ’hemme est a la feis nature et liberté, ces deux
demaines étant fendamentalement distincts. Avec Hegel, cette
bipelarité est en quelque serte dépassée dans la grande récenci-
liatien que prepese le systeme dialectique. Avec les philesephies
de D’existence, en entre dans une véritable révelutien de la pen-
sée, puisque se treuve abandennée 1’idée méme d’un disceurs &
priori définissant I’essence des cheses. On cennait le met de
Jean-Paul Sartre: «L.’existence préceéde 1’essence.» Le prepes est
éclairant. .’ hemme n’est pas nature et liberté, il n’est que liber-
té. Sen seul €tre, c’est d’exister en tant qu’étre libre. L' hemme
existe d’aberd et se définit ensuite. Bu ceup, le disceurs classi-
que sur I’«étre» (ce qu’en appelle 1’entelegic) est abandenné.
Parler de 1’étre, ce sera teujeurs s’exprimer sur 1’ «étre-1a».

En censéquence, la réflexion sur I’hemme et sa situatien dans
le mende deit s’exercer, nen pas a partir de censidératiens pré-
tendument ebjectives sur le réel, mais sur la base des expérien-
ces de la censcience subjective en prise avec le mende. On ne
devra denc pas s’étenner que des censidératiens de nature psy-
chelegique (en dira «existentielle») feurnissent le matériau prin-
cipal de cette réflexion:

«’angeisse» (chez Kierkegaard et Heidegger);

«la nausée» (chez Kierkegaard et Sartre);

«’ennui» et «le seuci» (chez Heidegger)...

Attentien, il ne s’agit pas de ces sentiments créés par des
difficultés particulicres de la vie: nen pas 1’angeisse de perdre sen
travail, la nausée devant la feuille d’imp#t, ’ennui dans une
situatien particulierement sans intérét, eu le seuci devant des fins
de meis difficiles! Selen le philesephe, ces expériences révelent
un mal-€tre beauceup plus prefend et permanent que la cause
visible ne fait que masquer en lui dennant une justificatien. Enlevez
teus ces désagréments, et le censtat sera fait que le mal-étre
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demeure! Ainsi, le résultat de cette enquéte de la censcience en
prise avec le mende, ¢’est un sentiment de tragique; tragique engen-
dré par la finitude, 1a centradictien et 1’inutile.

La centradictien — célébrée par Hegel — est ici seulement
relevée et assumée cemme une cenditien de 1’existence.
Eceutens Albert Camus: «Je creis que cela m’est égal d’étre
dans la centradictien. Je n’ai pas envie d’étre un génie philese-
phique. Je n’ai méme pas envie d’étre un génie du teut, ayant
déja bien du mal a étre un hemme.» Cette centradictien n’est
pas un accident de 1’histeire, elle fait partie de 1’ «&tre-1a», de la
cenditien humaine. L’hemme est, en effet, cet étre qui est teu-
jours-déja-la, jeté dans le mende sans 1’aveir demandé et, en
méme temps, cet étre qui n’existe qu’en se prejetant en avant de
lui-méme. C’est ainsi que Sartre a pu dire: «I’étre est ce qu’il se
fait» et, parallelement, écrire une pi¢ce de théatre qui perte le
titre Les jeux sont faits.

La liberté, dent les existentialistes se fent les chantres pas-
siennés en affirmant qu’elle est la cenditien méme de 1’existen-
ce, cette liberté est aussi recennue cemme n’ayant pas été chei-
sic. L’hemme, peur étre hemme, peur exister en tant que tel, se
deit d’Etre libre. Mais, en méme temps, il ne sait et ne peut saveir
vers quelle finalité cette liberté deit s’exercer. hemme, dit
encere Jean-Paul Sartre, est «une passien inutile». On peut illus-
trer sa situatien dans le mende en le cemparant a un ane auquel
en aurait attelé une carriele; sur cette carriele, une perche qui va
jusqu’en avant de 1’ane; au beut de la perche une ficelle, et au
beut de la ficelle une carette. L' impertant réside dans le désir et
la décisien que celui-ci preveque — c¢’est 1a exister —, mais bien
entendu, que 1’animal avance eu recule, la situatien ne changera
pas peur autant

Le refus d’un sens déja denné, extérieur a ’hemme et a ses
désirs, cendamne ce dernier a une liberté sans fin et sans legique,
seumise a la centradictien et, finalement, a 1’absurde. Alers,
c’est tant@t «la nausée»... et tantét «la fureur de vivre».

A la question: «Quel est le sens de ma vie?», les existentia-
listes veus dirent: «Il n’y a pas de sens préexistant, ni méme
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permanent.» A chaque heure, chaque secende, c’est a veus de
denner du sens a vetre existence en cheisissant ce que veus
veulez faire.

D) Le structuralisme: il n’y a pas de sens, mais ce

n’est pas grave parce qu’il n’y a pas d’homme

Ce meuvement de pensée, dent la paternité est exclusivement
francephene, a été illustré des le milieu du XX siecle par 1’eth-
nelegue Claude Lévi-Strauss, 1’écrivain Reland Barthes eu le
philesephe Michel Feucault. Aux erigines, en treuve les travaux
du linguiste Ferdinand de Saussure (1857-1913), lequel a mis en
évidence les structures qui permettent de mieux cemprendre
cemment fenctienne le langage humain. Ainsi le «structuralis-
me» en linguistique est devenu peu a peu une méthede d’expli-
catien de texte; méthede dans laquelle en ne s’intéresse plus a ce
que le texte dit, mais cemment il le dit; nen plus le sens du texte,
mais cemment le texte fenctienne peur véhiculer du sens!

Cette réflexien teuchant au langage ne peuvait évidemment
pas se cantenner au pur demaine de la linguistique. Tres vite, les
implicatiens anthrepelegiques et philesephiques vent apparaitre.
L’hemme qui parle crée-t-il du sens eu bien véhicule-t-il du
sens? La répense tembe, legique et freide cemme un ceuperet:
ni I’'un ni "autre! Le structuralisme va dévelepper une pensée
selen laquelle I’hemme va étre écarté, eu refusé, en tant qu’il se
veut créateur eu chercheur de sens. Ainsi, derriere un récit, der-
riere un disceurs, derriére un reman, il est vain de chercher un
auteur. «L’énenciatien dans sen entier, neus dit Reland Barthes,
est un precessus vide qui fenctienne parfaitement sans qu’il seit
nécessaire de le remplir par la persenne des interlecuteurs.» Il y
a du langage, mais il n’y a pas de Parele.

Lévi-Strauss démentre (?) que les actes, les pensées et, bien siir,
les mets et les phrases qui sertent de netre beuche ne sent, en
définitive, que le preduit de réactiens bie-chimiques. Il y a un
Systéme qui neus traverse et neus seutient dans le temps et dans
I’espace, et ce Systeme preduit 1a pensée humaine... «¢a pense»
en neus. Peur Reland Barthes encere, «1”auteur est un persennage
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mederne, preduit sans deute par netre seciété dans la mesure e,
au sertir du Meyen Age, avec I’empirisme anglais, le ratienalisme
frangais et la fei persennelle de la Réferme, elle a déceuvert le
prestige de 1’individu eu, cemme en dit plus neblement, de la
persenne humaine». ’hemme (au sens fert de ce met) est une
inventien de 1a pensée, et denc du Systeme qui neus traverse.

Netens que si I’hemme est une inventien de la pensée a un cer-
tain mement de I’histeire, il va de sei que cette netien est mena-
cée par teute neuvelle évelutien de la pensée. Or, cette fin pre-
grammée de ’hemme est censidérée cemme une heureuse
libératien! Eceutens Michel Feucault: «Récenfert et apaisement
de penser que ’hemme n’est qu’une inventien récente, une figu-
re qui n’a pas deux siecles, un simple pli dans netre saveir, et
qu’il disparaitra des que celui-ci aura treuvé une ferme neuvelle.»

11 s’ensuit, des lers, une éthique structuraliste qui prend peur
axieme que la vie est un jeu (c’est-a-dire un univers de
cennexiens et de relatiens sans aucun enjeu métaphysique).
Bans cette perspective, il cenvient d’emblée de dénencer teus les
mythes du sens, le premier d’entre eux étant d’ailleurs le cencept
d’hemme. Ensuite, il faudra ébranler le dualisme répressif de la
bipelarité des valeurs (bien/mal, laid/beau, vrai/faux). Cet anti-
humanisme se deuble par ailleurs d’une «antipsychiatrie», a
saveir un certain ceurant de la psychiatrie qui dénence égale-
ment les eppesitiens: nermal-pathelegique eu équilibre-démen-
ce cemme étant des mythes.

Le sens est mert! Vive le jeu!

Si denc, par hasard, veus interregicz un structuraliste, lui
pesant la questien: «Quel est le sens de ma vie?» il sera dans le
plus grand embarras car, peur lui, cette question n’a pas vraiment
de... sens.

E) L’appel du néant: le néant est préférable a une
existence dépourvue de sens

Il est bien certain que le Francais meyen n’a lu ni Kant, ni
Hegel, ni Feucault. Mais en aurait tert de penser qu’en cherchant
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a cennaitre ces penseurs, en entrerait dans un univers cles, un
univers d’intellectuels cemplétement distinct et débranché des
creyances et des idéaux véhiculés par le pepulaire. En réalité,
ceux que I’histeire a recennus cemme les tétes pensantes de la
medernité sent justement ceux qui ent su dire vers quelles neu-
velles cenceptiens du mende les peuples étaient en train de
s’acheminer. Comme dans le débat entre la peule et I’ceut, il est
bien difficile de dire si ¢’est le penseur qui fait avancer 1’histei-
re de la pensée eu bien si c’est cette dernire, en avancant de
manicre diffuse, qui preduit inéluctablement des penseurs sur sa
reute. Teujeurs est-il que, sans aveir lu une seule page de Sartre,
la plupart de nes centemperains ent des réflexes de type existen-
tialiste! Et ainsi en est-il des autres ceurants que neus venens
d’évequer.

Bans ces cenditiens, il ne faut pas étre surpris en censtatant la
difficulté que neus peuvens rencentrer dans netre témeignage
chrétien, lersque neus teuchens de trep pres a la question du sens
et denc, parallelement, a celle de Vérité. 11 y a dans cet Occident
qui aberde le XXI° siecle un agnesticisme qui se neurrit (la plu-
part du temps de manicre tres indirecte) des recherches teus azi-
muts et des échecs retentissants de la pensée mederne sur ces
questiens métaphysiques. En ce demaine, nes cenciteyens sent
désabusés et denc peu aptes a creire qu’une selutien existe (sur-
teut si celle-ci vient du passé!).

Bu ceup, il flette dans I’air ambiant, nen plus une idéelegic
bien précise, mais une attitude de fuite que neus avens déja
effleurée dans 1’intreductien. On ebserve, en effet, un impertant
refus des engagements, un refus des respensabilités, bref, un
cempertement de négatien par rappert aux cenditiens de 1’exis-
tence présente (déja évequé: la velenté d’ecculter la mert). Ces
divers refus treuvent leur licu dans de nembreuses pessibilités
d’évasien, dans le mende virtuel des écrans infermatiques, dans
I’extase (peur ne pas dire I’ecstasy) des beites de nuit, dans 1’al-
ceel ct la dregue, entre autres, et dans le suicide.

Cette fuite de 1’univers réel, ce désir de ne pas étre 13, s’expri-
me aussi par le succes (relatif mais quand méme significatif) de
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quelques pensées qui vent euvertement inverser les valeurs erdi-
naires de 1’existence en mettant en avant le nen-étre cemme étant
I’étre véritable. Une religien incarne particulierement bien cette
appreche, c’est le beuddhisme zen (avec le beuddhisme tibétain,
celui qui s’eccidentalise le mieux). Wans cette philesephie/reli-
gien, en effet, I’existence (le karma) est un lieu pénible et 1’en
deit expier les fautes des incarnatiens passées. Et, bien entendu,
les fautes cemmises dans 1’existence présente devrent a neuveau
étre expiées dans une incarnatien future. La seule issue a ce cer-
cle infernal, c’est la méditatien transcendantale, laquelle deit
permettre, en faisant le vide en sei, de quitter ce karma ct d’en-
trer ainsi dans le nirvane. Précisens que le nirvana n’est pas un
autre lieu, puisqu’il est la fusien dans le grand Teut, c’est-a-dire
I’anéantissement du «sei» particulier.

N
b

On est surpris de déceuvrir des appuis a cette these dans la
bie-psychelegic déveleppée par un médecin psychanalyste disci-
ple de Freud, Sander Ferenczi (1873-1933). Peur lui, la naissan-
ce, c’est la catastrephe de I’irruptien dent en ne se guérit jamais
vraiment. I1 y a chez teut hemme un «paradis perdu», ¢’est celui
de la vie intra-utérine. Plus méme, ce désir de reteur a une situa-
tien prénatale n’est encere qu’une étape, car au-dela se prefile la
nestalgic de la mer primitive d’eu le vivant est issu. On parlera
denc d’un «désir de régression thalassale», 1a vie étant alers per-
cue cemme un treuble, cemme un faux €tre-1a, comme une péni-
ble mais transiteire anemalie, qui se réseudra dans «la paix de
I’inerganique».

Evidemment, parvenu a ce peint, le prebléme du sens ne se
pese plus. Puisque dans «la paix de I'inerganique», il n’y a pas
dc meuvement, denc pas de direction... et pas de signification.

F) La réponse chrétienne

N’y allens pas quatre chemins! L’incapacité de la pensée
mederne & denner du sens a l’existence est une illustratien
magistrale de la sentence qui euvre le Psaume 14: «L.’insensé dit
en sen cceur: il n’y a peint de Bieu.» Le refus de cet axieme pre-
mier, révél€ dans 1’Ecriture sainte, mais accessible seulement par
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la fei, cendamne d’emblée le chercheur a 1’échec. Wire & priori
qu’il n’y a pas de Bieu, veire écarter seulement cette hypethese
le temps d’une recherche qui se veudrait purement ratiennelle,
c’est &tre insens€ (= ne pas aveir de sens, denc se cendamner a
ne pas en treuver). Bire qu’il n’y a pas de Bieu, cela signifie, en
effet, qu’il n’y a pas de réalité au-dela de 1'univers spatie-tempe-
rel et qu’il n’y a pas d’éternité au-dela du temps. C’est denc
admettre qu’il n’y a pas de prejet antécédent a 1’existence du
mende et, en censéquence, recennaitre que celui-ci n’a pas de
finalité. Et s’il n’y a pas de finalité, il n’y a ni directien ni sens...
en vient de nulle part et en va nulle part.

Bire qu’il y a Bieu, ce n’est pas encere aveir nécessairement
déceuvert quel est le sens de sen existence, mais c’est déja affir-
mer qu’il y en a un. La questien du sens se treuve des lors ades-
sée a une réalité métaphysique, elle est ainsi située a sa juste
place. En effet, seyens attentifs & 1’enseignement & contrario qui
ressert de ces multiples tentatives qui visent a placer le sens dans

le champ d’une cenquéte de la raisen auteneme.

Beux écueils eppesés apparaissent clairement:

— eu bien, il y a recennaissance que neus semmes devant un
insaisissable qu’il faut néanmeins investir par le meyen de la
velenté (kantisme eu existentialisme), mais rien ne neus
garantit jamais que neus semmes dans le vrai;

—eou bien, en pense peuveir décrypter dans le mende d’ici-bas
les marques indubitables du sens (philesephie dialectique,
marxisme), et gare alers a celui qui pense autrement!

Cemme 1’a fert bien fermulé Jean Brun: «Si le but dernier est
d’ici, il devient tyrannique, s’il n’est de nulle part, ’hemme n’est
qu’un feu errant qui divague en titubant.»

Ainsi affirmer, dans la fei, I’existence d’un Bieu distinct du
mende, ¢’est permettre a laquestion du sens de treuver un jeur sa
répense sans que, peur autant, celle-ci ne devienne une centrain-
te impesée par le mende (eu par une certaine lecture du mende).

Mais il neus faut faire encere un pas de plus. La répense judée-
chrétienne n’est pas cempléte si ’en se centente de dire qu’elle
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affirme 1’existence d’'un Bieu hers du mende. Car cette parele
elle-méme, d’ou vient-elle? Si elle vient du mende, si elle est
issue de la sagesse du mende, alers neus ne semmes pas sertis du
dilemme évequé plus haut. Ou bien, a la manicre de Kant, le
mende veut qu’il y ait un dieu (mais, a vrai dire, il n’en sait rien),
eu bien il a su déceuvrir en lui-méme les traces de ce dieu et, dans
ce cas, le dieu qu’il vise n’est qu’une prejection de lui-méme. Pes
maiftres a penser se 1everent denc et dirent quelle est 1a vraie phi-
lesephie, la vraie théelegie... et nul ne peurra plus s’y eppeser!

Il ne suffit denc pas de dire qu’il y a un Bicu. Encere faut-il
préciser que cette affirmatien elle-méme ne mente pas de la
terre, mais qu’elle descend du ciel. Autrement dit, peur que la
questien du sens puisse étre réselue dans le respect de la persen-
ne humaine, il faut nen seulement que ce Bieu transcendant exis-
te, mais encere qu’il se révele, qu’il se manifeste.

I’image de la beussele est ici tres parlante. Si ce petit instru-
ment est d’une telle utilité peur s’erienter un peu parteut sur la
terre, ¢’est parce que deux cenditiens sent réunies:

1. 11 y a un méme péle peur teut le mende, et ce péle se treu-
ve teujeurs au-dela du lieu ou je me situe. Be telle serte que
quels que seient les accidents du terrain, les teurs et les
centeurs que j’aurai pu faire, I’aiguille de la beussele me ren-
verra teujeurs dans une directien censtante.

2. Mais si ’aiguille m’indique infailliblement le nerd (eu le

sud dans I’hémisphere austral), quelles que seient les circens-

tances, ce n’est pas simplement parce que ce péle existe, mais
c’est aussi parce qu’il exerce un peuveir magnétique.

Si le Bieu transcendant reste un Bicu leintain, s’il ne se mani-
feste pas, s’il ne se révele pas, s’il n’agit pas dans le mende, il ne
peut étre plus qu’une hypethese métaphysique parmi d’autres.
Mais si ce Bieu parle, s’il agit dans le mende, s’il attire les hem-
mes a lui, alers il devient pessible de s’erienter. Il est denc
impertant de préciser que la «répense judée-chrétienne» n’est
pas le fruit d’une cegitatien particuliére, mais le résultat d’un
événement veulu et suscité par Bieu, I’événement de la rencen-
tre entre Bieu et I’humanité.
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Un dernier met. La crise du sens, caractéristique de la pestme-
dernité, ceincide particulierement bien avec ce que dit la révéla-
tien judée-chrétienne (la Bible) au sujet de la cenditien humai-
ne. B’un peint de vue biblique, en effet, '’hemme est
spirituellement et meralement égaré. Il est perdu. Ayant peréu
aux erigines sen vis-a-vis transcendantal, il avance désermais a
ceurte vue, imaginant velentiers que ses petits chemins de tra-
verse le menerent quelque part, alers qu’en réalité ils ne fent la
plupart du temps que 1’égarer un peu plus. Si I’eptimisme carac-
téristique du mende mederne a cerrespendu a un temps eu de
neuvelles pistes allaient étre explerées, si en y retreuve 1’entheu-
siasme des départs en expéditien, le cynisme structuraliste et le
cempertement de fuite du réel dans la pestmedernité expriment
le désappeintement de ceux qui ent réalisé qu’ils s’étaient, une
feis de plus, trempés de reute.

Pans le récit de la Genese, apres la faute d’ Adam, en veit
Bicu parceurir le jardin et appeler ’hemme en lui disant: «Ou
es-tu”?» Il est difficile aujeurd’hui de faire entendre cet appel.
Entre ceux qui ne veient pas peurquei en s¢ peserait cette ques-
tien et ceux qui redeutent avant teut qu’en avance une répense,
le cheminement a suivre peur y parvenir est semé d’embiiches.
Néanmeins, neus n’avens pas a y renencer parce que la questien
du sens, c’est I’éche de 1’appel de Bieu au plus prefend de cha-
que hemme.
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Paul WELLS*

Le prebleme fendamental, dans les discussiens sur 1’eschate-
legie depuis plus d’un siecle, est celui du repert dans le temps de
la pareusie'. C’est un lieu cemmun d’affirmer que Jésus et les
premiers chrétiens pensaient a un reteur presque immédiat du
ressuscité. Be R. Bultmann, a la gauche de 1’éventail théelegi-
que, a O. Cullmann, a sa dreite, de nembreux interprétes dennent
I'impressien qu’il y avait, dans le christianisme primitif, une
erreur au sujet de 1’attente de 1’accemplissement final>. Ce n’est
qu’avec le temps et la frustratien épreuvée que la dectrine chré-
tienne s’est installée dans la durée. L attente d’une pareusie pre-
che a été remplacée par une eschatelegic de la durée, le reyaume
de Bieu par I’Eglise et I’événement fendateur par une institutien.

Ces interprétatiens repesent sur un malentendu nen seulement
de nature exégétique, mais aussi sur la netien biblique d’escha-
tologie en tant que telle. En effet, 1a théelegie centemperaine a
mésestimé le caractere fendamental et radical de la venue de
Jésus et I’espérance qui s’y rapperte’. L'incarnatien de Jésus es!

* Paul Wells est professeur de théologie systématique a la Faculté libre de théologie réformée
d’ Aix-en-Provence et éditeur de la revue. Voir, au sujet de I’eschatologie, un article précédent:
«La chaine d’or de I’eschatologie biblique», La Revue réformée 53 (2003:4), 25-42.

1. SH. Travis, Christian Hope and the Future (Downers Grove: IVP, 1980), 19ss; Cf. AA.
Hoekema, The Bible and the Future (Exeter: Paternoster, 1979), ch.10 et G.C. Berkouwer, The
Return of Christ (Grand Rapids: 1972), 65-95.

2. B. Witherington, Jesus, Paul and the End of the World (Exeter: Paternoster, 1992), 44ss.
Comme Hoekema, Witherington affirme 1’immanence possible mais non nécessaire de la parousie,
citant RP. Caroll: «pour parler d’un délai il faut qu’il existe un temps spécifique ou un horaire
qui permette de connaitre le retard d’un événement ou d’une attente», 48.

3. C’est le théme central du livre d’A Konig, The Eclipse of Christ in Eschatology (London:
Marshall, Morgan & Scott, 1989), qui affirme que la création est compléte en Christ et que son
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I’événement eschatologique par excellence. A la lumicre de ce
changement radical dans le déreulement de 1’histeire, suscité par
la venue de Bieu lui-méme, les autres mements eschatelegiques
— la résurrectien, 1’envei de 1’Esprit et la pareusie — prennent
teute leur impertance.

Bans les milieux évangéliques, une netien ceurante relative a
I’eschatelegie, est celle qui se cencentre sur les événements a
venir eu qui sent en train de se passer. Persenne ne deute de la
significatien eschatelegique du présent et de 1’histeire jusque-la,
mais est-ce 1a ’axe central du caractere eschatelegique de la fei
chrétienne? Peur certains, le sujet se limite presque exclusive-
ment a ’interprétatien des signes présents. Ce seuci d’actualité
est cempréhensible, mais il traduit une décencentratien par rap-
pert ala persenne de Christ et a sen incarnatien, ce qui est regret-
table. La prephétic devient alers une serte d’histeire écrite a
I’avance et euvre la perte a des spéculatiens infinies'. Les pre-
phéties et leur accemplissement se limitent aux événements
eschatelegiques qui aurent lieu dans le temps qui précede immé-
diatement le reteur de Christ. Les événements et leur déchiffre-
ment deviennent axiematiques dans cette perspective. Mais
s’agit-il 1a de la perspective du Neuveau Testament?
L’eschatelegic n’est-elle pas défigurée par une telle appreche?

Les présentatiens précédentes décencertent, car elles cenfe-
rent a I’événement majeur de 1’histeire — la présence de Bieu en
la persenne de Jésus et a sen incarnatien cemme matrice d’inter-
prétatien de 1’eschatelegie — le statut de parenthese. Or, 1’incar-
natien est la venue de Bieu dans le mende, le jeur de Jahvé tel-
lement attendu! e mende et sen histeire ne peuvent plus étre les
mémes aprés un tel événement. Existe-t-il une autre facen
d’aberder ce prebleme?

but est atteint dans sa personne. Christ accomplit I’alliance et toute I’histoire eschatologique
concerne sa personne et ses ceuvres.

4. Cf. Hal Lindsay et le «woisiéme temple», Tim La Haye et la série de livres populaires
«Left Behind», par exemple.
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I. Le rapport entre la personne de Jésus et

I’eschatologie

Bepuis le début de 1a théelegie chrétienne, certains des Peres,
dent Irénée et Origeéne, se sent référés a la persenne de Christ
cemme ho eschetos, le dernier. La persenne de Jésus lui-méme
est le but vers lequel teute la créatien et 1’alliance pregressent
peur treuver en lui leur accemplissement’. En effet, 1’incarna-
tien fait entrer la fin de 1’histeire dans le temps, car en elle se
manifeste I'intentien divine du salut et du jugement, lesquels se
treuvent, teus les deux, cristallisés a la creix. Quelles sent les
implicatiens théelegiques de ce titre étennant: «Jésus-Christ, le
dernier»? Sans étudier maintenant la question de la structure
eschatelegique du Neuveau Testament, il est utile de censidérer
quatre illustratiens destinées a éclairer le sens de ce titre.

1. Jésus-Christ est la fin en personne, car il exprime
historiquement I’ob jectif eschatologique de Dieu
Pans le Neuveau Testament, en treuve seit «les derniers

jeurs», seit «le dernier jeur». La premicre expressien cencerne la

périede présente, alers que la secende ne se réfere jamais au pré-
sent, mais au jeur de jugement qui est encere futur®. Selen

Hébreux 1.2, Bieu a parlé «a la fin de ces jeurs qui sent les der-

niers (ep’ eschatou ton hemeron touton)» par sen Fils’. Hébreux

9.26 indique également le caractere abselu et radical de 1’incar-

natien de Christ: «une seule feis, a la fin des siecles (epi syntei-

leia ton aionion), il a paru peur abelir les péchés». [’incarnatien
de Christ est un événement qui marque 1’arrivée du jeur eschate-
legique par I’apparitien de Jésus-Emmanuel et qui inaugure un
temps différent. Le sens de ces passages n’est pas que la venue
de Christ euvre la dernicre périede du temps, mais qu’elle

censtitue le temps de la fin. En 1Pierre 1.20, on lit que Christ «a

été désigné d’avance, avant la fendatien du mende, et manifesté

a la fin des temps (ep’ eschatou ton chronon) a cause de veus».

5. «Tout a été crééparlui et pour lui» Col 1.13ss.
6. Hoekema, 18-20.

7. Cf., Esaie 2.2, parlant des temps messianiques. Je suisici la discussion de Konig sur ces
textes, 6ss.
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Ce texte effre un centraste entre deux événements eppesés mais
cemplémentaires: la fendatien du mende et la fin des temps. Le
lien entre les deux est censtitué par la présence de Christ.
Autrement dit, dans la persenne de Jésus et, a cause de sa venue,
la fin des temps est déja apparue.

2. Le ministére de Jésus est un acte qui exprime la
venue de la fin. Le royaume de Dieu est réalisé
dans sa présence
En lui (Lc 4.18-21), «I’année de grace» de Bieu est annencée

et accemplie. La libératien des captifs se réalise par le fait que

Satan est lié et détréné (Mt 12.28 et Lc 11.20). Satan tembe du

ciel, ce qui ne veut pas dire qu’il est tembé sur la terre peur s’y

installer, mais le centraire. Il n’a plus sa puissance précédente

sur la terre, car le reyaume est venu (Lc 10.11)°. A neter la facen
dent les démens réagissent vis-a-vis de Jésus: celle de la terreur®.

Il ne cenvient pas de parler d’exercisme dans ce cas. Lersque

quelqu’un exercise, sen acte n’est pas de méme nature que 1’ac-

tien de Jésus qui manifeste la présence du reyaume. «Si ¢’est par

I’Esprit de Bieu que je chasse des démens, le reyaume de Bicu

est déja parvenue a veus»: c’est en la persenne de Jésus que le

reyaume vient et sa puissance sur les démens ne fait que le ren-
dre manifeste.

3. La crucifixion de Jésus constitue également

un événement eschatologique

Les évangélistes ent enregistré le disceurs eschatelegique de
Jésus avant sa passien, et présentent, par la suite, les événe-
ments auteur de la crucifixien cemme sen accemplissement.
Ensemble, ils sent des indices qui caractérisent la fin. La perte
de I’ameur de beauceup, 1I’anemie et I’injustice'” aussi bien que
les phénemenes surnaturels, qui marquent le jeur du Seigneur
dans 1’ Ancien Testament, existent au mement de la mert de

8. Cf, H. Ridderbos, The Coming o fthe Kingdom (Philadelphia: P & R, 1969), 63-64.
9. F. Leahy, Satan vaincu et chassé (Chalon: Europresse 1991), ch. 7.
10. Matthieu 24.10, 12, cf., 26.14-16, 56, 69ss.
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Christ''. Le «teut est accempli» de Jean 19.33 (rerelestai), peut
étre traduit par rout est terminé et signale qu’au Calvaire, la fin
est venue?. La crucifixien est le jugement du mende (Jn 12.31).

4. Jésus et le jugement eschatologique

«Puisque Jésus dans sa vie incarnée est 1a vérité de Bieu mani-
festée dans 1'histeire humaine, le jugement dernier se passe déja,
en un sens, dans la répense a sa persenne.»"” Bans la présenta-
tien jehannique, si Jésus lui-méme ne cendamne persenne, sen
message, dent le but est le salut, est un témeignage centre ceux
qui le rejettent et, ainsi, un jugement (Jn 3.17-21, 12.46-48).
«Les derni¢res cheses», qui déberdent le déveleppement et la
cempréhensien histeriques'’, sent déja présentes, dans 1’histeire,
par le salut et le jugement. Entre ’incarnatien et le reteur de
Jésus en gleire, 1a pelitique de Bieu ne change pas. Les cendi-
tiens du salut et de la perditien au dernier jeur sent déja présen-
tes au sein de 1’histeire et, en ce sens, la fin est déja venue en
Christ: «la ceincidence ¢tennante de la cendamnatien des
pécheurs et de la grace radicale de Bieu a lieu définitivement a
la creix et disparait dans le jugement dernier.» "

Ces illustratiens suffisent peur mentrer que I’incarnatien
de Jésus est le peint culminant des magnalia Dei. Tout ce qui
se passera a la fin s’est déja passé en Jésus et se passe en lui.
Peur résumer:

— L’apparitien du Messie, «le dernier», censtitue la réalité des
«derniers jeurs» lersque le reyaume de Bieu est initi€ par sa
présence. La venue de Bieu en Christ est le peint culminant de
I’histeire d’une lengue attente.

— Teute I'histeire cencernant Jésus, passé et présent, aussi

11. Konig, 75ss., qui cite, a ce sujet, Esaie 13.10ss, Jogl 2.10, 31, 3.15-16 réalisés dans la
crucifixion, Matthieu 27.45, 51.

12.P. Wells, Entre ciel et terre. Les sept derniéres paroles du Christ (St-Légier: Contrastes,
1990), 109ss.

13. R. Bauckham & T. Hart, Hope against Hope (Londres: Darton, Logman & Todd, 1999), 141.
14. Ibid., 174.
15. Ibid., 143-144.
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bien que sen reteur en gleire, est eschatelegique. Sa cehéren-
ce réside dans sa persenne.

— Jésus lui-méme marque la fin. En un sens, 1a fin est plus pre-
che avec sa venue mais, dans un autre, la fin est déja venue.
Teute persenne unie au Christ est aussi cencernée par les deux

I1. La notion des «derniéres choses» et

des «derniers jours»

Cemment cette perspective peut-elle réerienter netre cencep-
tien de I’eschatelegie chrétienne?

Censidérer 1’essence de 1’eschatelegie avec 1’apparitien de
Christ en personne permet de mieux situer certains des preble-
mes épineux de 1’eschatelegie.

11 est pessible de cencilier, en Christ, la fin de I’histeire déja
arrivée et sa centinuatien, la venue du reyaume dans la généra-
tien de Jésus et ’attente de la pareusie, les signes eschatelegi-
ques déja accemplis et leur significatien reneuvelée, la question
de I’alliance avec Israél et le salut de teut le peuple de Bieu.

L’eschatelegie exprime le fait sans précédent de la venue de
Dicu dans le mende en Christ. Chacune des treis étapes eu
ministere de Iésus — I'incarnation et la crucifixien, la résurrec-
tion, I’ascensien et I’envei de 1’Esprit, sen rerour et 1’état final —
est caractérisée par la présence du Seigneur et denc par celle de
sen reyaume. La raisen théelegique en est qu’a chaque manites-
tatien de la présence de Christ, la créatien treuve sen accemplis-
sement en lui et ’alliance atteint sen but. II est pessible de dire
qu’il existe un triptyque eschatelegique dent chacun des treis
velets a un caractere particulier.

Le jeur du Seigneur est présent a chaque étape, la fin est pré-
sente en principe, méme si c’est seus des medes différents.
L’eschatelegie n’est pas, d’aberd et surteut, une catégerie tempe-
relle, présente eu future, mais personnelle. Ce n’est pas nen plus
la qualité d’un événement, exprimée de facen narrative, prephé-
tique, apecalyptique eu cataclysmique qui censtitue 1’eschatele-
gie. Les événements en sei sent eu ne sent pas extraerdinaires:
I’incarnatien de Jésus peur extraerdinaire qu’elle ait été, est en
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apparence teut a fait erdinaire, la résurrectien est a la feis natu-
relle et surnaturelle. C’est uniquement la présence de Christ qui
cenfere a I’événement sa qualité eschatelegique.

Le vieux libéralisme avait denc raisen de ne pas limiter
I’eschatelegie aux «dernicres cheses» qui censtituent le chapitre
final de la degmatique traditiennelle. En effet, la Bible elle-
méme n’utilise pas cette expression, et les Cenfessions de fei se
limitent trés seuvent, a ce sujet, aux réalités de la mert, la résur-
rectien et la vie dternelle. Redéfinir 1’eschatelegic cemme
«christelegic téléelegique», indique qu’il n’y a pas de raisen de
limiter I’eschatelegie a 1a décisien persennelle selen Bultmann,
a une périede entre la résurrection et le reteur de Christ selen
Barth, au «déja et pas encere» de Cullmann, a 1’histeire future
selen Meltmann eu a la révélatien finale selen Pannenberg. La
christelegie téléelegique prepesée cemprend teutes ces réalités.
L’illustratien en est dennée lersqu’en examine cemment le
Neuveau Testament parle des «derniers jeurs».

1. Le Nouveau Testament présente I’histoire de

Jésus comme une unité

11 y acemplémentarité entre 1a persenne et 1’événement quand
Christ est présent de facen eschatelegique cemme «le dernier».
Impessible de faire I’écenemie des «cheses» qui marquent 1’évé-
nement de la présence du Seigneur, cemme le fait P. Althaus,
dans sen livre Die lerzten Dinge, en prepesant une eschatelegic
existentialiste, unilatéralement persennaliste. Impessible, aussi,
avec E. Thurneysen, de s’intéresser trep aux cheses qui mar-
quent la neuveauté de 1’apparitien de Christ'® eu étre comme cer-
tains évangéliques, fascinés par les signes et ’actualité de «ce
qui va se passer». L.’équilibre que recherchait Barth a ce sujet
entre la seigneurie de la persenne de Christ et 1a neuveauté des
événements est seuhaitable'.

16. Voir la description de G.C. Berkouwer, The Return of Christ, 230ss.
17. Cf, K. Barth, Dogmatique, 111/2, 486-7; Konig, 42; Berkouwer, ibid, 13-14.
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2. Le Nouveau Testament ne fait aucune différence
de principe entre les trois venues de Jésus

L’expression «reteur de Christ» n’est pas biblique. «Bien que
le terme ‘pareusie’ signifie la ‘venue’, Luther I’a traduit, de fagen
juste, par I’expressien ‘avenir de Christ’ et a intreduit dans le met
la tenalité messianique de 1’espérance. Traduire par ‘reteur’ est
faux, parce que cela implique une absence temperaire.»'® Avec
‘avenir de Christ’, Meltmann fait pencher la balance en sa
faveur! Les textes parlent simplement de sa venue en utilisant le
met erchomei peur 1’incarnatien, peur la résurrectien et peur la
pareusie. Il est remarquable d’ebserver que Jésus lui-méme uti-
lise ce met de sa présence future, sans qu’il seit teujeurs pessi-
ble de saveir exactement de quel événement il parle (Jn 14.16-18,
26-28, 16.16)"*. Be méme, 1Pierre 1.20 parle «des derniers
temps» peur indiquer 1’avénement de Christ et «la fin des temps»
peur sen incarnatien. Les verbes «révéler et apparaitre» ainsi que
leurs substantifs, les mets «le temps, 1’heure, le jeur, la plénitu-
de des temps» s’appliquent aux treis interventiens majeures de
Jésus. Cela denne I'impression d’une certaine fluidité a 1’escha-
telegie chrétienne primitive, sclen le met de Kittel®, alers que la
mentalité mederne recherche des catégeries strictes. Luther avait
raisen de dire, dans ce centexte, que neus devriens penser a netre
résurrection cemme si elle avait déja eu lieu.

3. L’Ancien Testament se focalise sur une attente

unifiée

La perspective de I’ Ancien Testament, qui se fecalise sur une
attente unifiée de I’avenir, méme si cet événement a des expres-
siens diverses, est une cenfirmatien. La seule et unique attente
du jeur de Yahvé avec ses bénédictiens et ses jugements, sa
netien de la présence de 1’éternité dans le temps et la neuvelle
créatien se réalisent dans le Neuveau Testament par une série de
pas, qui ent teus un caractere eschatelegique.

18. J. Moltmann, La venue de Dieu (Paris: Cerf, 2000), 46.

19. Barth, 497, Konig, 16, Travis, ch. 3, Berkouwer, ch. 5. Cf. A.L. Moore, The Parousia in
the New Testament, (Leiden: Brill, 1966).

20. Kittel, ed., TDNT, 11, 697.
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Résumé: dans la perspective biblique, «les derniers jeurs» ne
décrivent pas une périede encere a venir. e temps eschatelegi-
que cemmence avec la venue de Christ. Le présent se situe dans
les derniers temps et les signes de ceux-ci sent censtants teut au
leng de leur durée. La structure de I’ Apecalypse illustre ce fait.

II1. La venue de Jésus réalise I’attente de 1I’Ancien

Testament

W.G. Kiimmel, dans sen livre Promesse et accomplissement,
mentre qu’en Matthieu 11:26, Jésus bresse, peur répendre a la
questien de Jean-Baptiste, un tableau des temps eschatelegiques
bénis*'. Be méme Kiimmel veit dans I'entrée a Jérusalem, la
purificatien du temple et le repas eucharistique, des actes escha-
telegiques. Ces actes fent basculer 1’histeire de 1’attente a 1’ac-
cemplissement. C’est 1a présence de Jésus qui accemplit 1a pre-
messe et marque le changement de situatien. Jésus affirme
lui-méme que I’ Ancien Testament est accempli dans sa mert et
sa résurrectien. Il explique «dans teutes les Ecritures ce qui le
cencernait» (Lc 24.27, 32).

1. La promesse accomplie

La premesse prephétique n’est pas simplement accemplie
dans un événement et rendue stérile. Elle s’accemplit en Christ
et centinue a s’accemplir par le déveleppement de 1’ histeire qu’il
assume en sa persenne. Sen caractere de premesse persiste et se
persennalise en lui. Ainsi une premesse peut aveir plusieurs
accemplissements avant de revétir sa ferme définitive et finale?.

2. Le sens de I’accomplissement

Peurquei en est-il ainsi? Aucun événement histerique ne peut
épuiser la prefendeur d’une premesse d’erigine divine. Jésus
accemplit la premesse dans sa venue, mais il reste un surplus de
sens nen encere accempli pres du terme du mement histerique.

21. W.G. Kiimmel, Promise and Fulfilment (Londres: SCM., 1957).
22. C.P. Venema, The Promise of the Future (Edimbourg: Banner of Truth, 2002), 27ss.
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Ce «surplus» renveie a la censemmatien finale et transcendante
eu Christ récapitulera teus ces éléments histeriques en une situa-
tien définitive. Il est denc impessible a partir de 1’ Ancien
Testament de dessiner un pertrait rebet de la réalité persennelle
de Christ. La venue de Christ, Bieu en persenne, dans I’histeire
dépasse de tres lein ce que 1’en peut en cenclure a partir de la
prephétie. La démarche inverse est prétférable cemme appreche
des textes. En cemmencant avec Christ et I’accemplissement de
la neuvelle alliance en lui, en déceuvre 1’unité dans la diversité
des premesses de ’ancienne alliance. Par exemple, il n’est pas
pessible de cenclure de 1’Ancien Testament que Jésus viendra
treis feis. On le veit uniquement dans le Neuveau Testament
étant denné la nature de la réalisatien qui a eu lieu®.

3. Une histoire avant le temps?

Les prephéties de 1’ Ancien Testament n’ent pas a étre censi-
dérées cemme une histeire écrite a 1’avance, cemme si en peu-
vait passer d’un texte de 1’Ancien Testament a un événement
encere a venir. [attente dent il rend cempte est erientée vers
Christ, prend cerps en lui et arrive a sen terme par sen ceuvre. La
présence de Christ a la fin du temps sera, peur neus, teut aussi
étennante que I’incarnatien 1’a été peur les Juifs.

Conclusion

Cemme omega, le dernier qui deit paraitre, Jésus-Christ a
accempli, dans sen incarnatien, sen ccuvre d’alpha, de premier
de la créatien. Le caractere de sa présence est unique”. Neus
pensens humainement en termes de présent —> avenir, car netre
vie est ainsi erientée. Mais les premiers chrétiens pensaient
qu’avec Christ ce qui est ultime était entré dans 1’histeire; la
lumicre de 1’éternité irradiait rétrespectivement 1’histeire”.

23. Hoekema, 11-12. Par exemple, Jo€l 2.10, 3.1-4 est cité en Actes 2.17-21 pour la Pentec6te
et, en Apocalypse 9, pour le jugement dernier; Zacharie 12.10 en Jean 19.37 pour la crucifixion,
en Matthieu 24.30 pour le jugement de Jérusalem et en Apocalypse 1.7 pour la parousie. Cf.,
Konig, 17-23 et C.C. Hill, In God’s Time (Grand Rapids: Eerdmans, 2002), ch. 4.

24. Konig, 24, 50.
25. G. Vos, The Pauline Eschatology (Grand Rapids: Eerdmans, 1961), 42.
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Cemme le dit G. Ves dans une fermule saisissante: «La creix...
a ceupé le lien qui a li€ Christ au kosmos et I’a expulsé hers de
ce mende, qu’il a quitté, peur entrer dans un mende neuveau qui
était sa vraie demeure... ce qui fait de Christ nen une neuvelle
créature, mais celui qui cemmence une neuvelle créatien (palin-
genesia).»* 1 eschaton est denc ce qui s’est déja passé en Christ,
ce qui indique le chemin d’un mende neuveau”. «Lheure vient
— et c’est maintenant — dit Jésus en répense aux Juifs, eu les
merts entendrent la veix du Fils de Bicu; et ceux qui I’aurent
entendue vivrent... et teus ceux qui sent dans les tembeaux
entendrent sa veix.» (Jn 5.25-29, cf., 4.23-25). Autrement dit,
I’apparitien du Messie marque la fin d’une histeire et le début
d’une autre. Par sa résurrectien, Christ crée un envirennement
neuveau eu une créatien tetalement neuvelle, eu habitent déja
ceux qui en fent partie par la fei. Peur cette raisen, «les derniers
jeurs» dans le Neuveau Testament ne sent pas futurs mais déja
présents. La fin de I’ancien mende est dans le changement epéré,
dans le temps, par ’interventien de la neuvelle créatien en
Christ, cachée certes, mais déja une réalité. Jésus lui-méme est le
fait central de ce neuvel erdre. Par sa venue, les temps sent
accemplis, le reyaume est présent, et le neuvel erdre prend cerps
avec sa résurrection. Ainsi teute la réalité est réinterprétée a la
lumiere de celle-ci®. G.E. Ladd résume ainsi:
«Le royaume de Bieu est le regne rédemptif de Bieu, actif de facon
dynamique pour établir sa royauté€ parmi les hommes; son royaume,
qui apparaitra comme un acte apocalyptique a la fin de cet age, est
déja venu dans I'histoire humaine en la personne et la mission de
Jésus qui vainc le mal, délivre les hommes de sa puissance et les
introduit aux bénédictions du régne de Bieu. Le royaume de Bieu
incorpore deux grands moments: son accomplissement dans 1" histoi-
re et sa consommation a la fin de 1’histoire.»*

26. Ibid., 48-49.
27. Berkouwer, 217.
28. Ridderbos, 36-56.

29. GE. Ladd, The Presence of the Future (Grand Rapids, Eerdmans, 1974). Ridderbos ajoute
que, dans le ministére de Jésus, le présent et I’avenir sont connectés de fagon indissoluble, ibid,
520-521.
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Autrement dit, teut ce qui se passera a la fin de I’histeire s’est
déja passé avec Jésus et se passe en lui. Ce qui est déja révélé et
cennu en la persenne de Jésus est déterminant peur teut disceurs
eschatelegique.

Le schéma suivant peut représenter cette présence du futur:

La fin de I’histeire en Jésus-Christ

Dernier Adam

Hemme neuveau

Neuvelle créatien

Vie neuvelle en Christ

Epeque de I’Esprit <— Accemplissement final
Signes du reyaume

Jugement

Eglise des natiens

Patience de Bieu

R ANC®nE R
|
\%
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