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«JE SUIS LA VERITE»
DANS I’EVANGILE DE JEAN

Nicelas FARELLY *

Bepuis lengtemps, la netien jehannique de «vérité» intéresse
bien des interpretes de 1’évangile de Jean. 11 ne fait aucun deute
que celle-ci était impertante peur 1’auteur de cet évangile'.
Beauceup d’interprétes recennaissent ceci teut en admettant que
Jean utilisait ce cencept d’une manicre particuliere. C’est, en
teut cas, ce que ressentent les lecteurs et autres exégetes influen-
cés par la manicre mederne et eccidentale de cemprendre le
cencept de «vérité»’, Cette cempréhensien mederne aura, par
exemple, tendance a interpréter le terme «vérité» dans teut pas-
sage ou il est mentienné cemme dénetant une prepesitien fac-
tuelle peuvant Etre recennue et acceptée par une démarche et une
recherche intellectuelles. Cemme neus allens le censtater, un
apercu rapide de 1’évangile de Jean va démentrer qu'une telle
cempréhensien est, sans étre fausse, bien trep restrictive.

Quel est denc le cencept de «vérité» du quatrieme évangile?
Peur cemprendre 1'usage que Jean fait de ce terme et de ce

* N. Farelly est doctorant en Nouveau Testament a I’Université de Gloucestershire en
Angleterre, pasteur a Paris et enseignant de Nouveau Testament a Aix-en-Provence.

1. En effet, certains versets semblent I’indiquer: «La parole a été faite chair, et elle a habité
parmi nous, pleine de grace et de vérité.» (Jn 1.14) «Vous connaiwez la vérité, et la vérité vous
rendra libres.» (8.32) «Voici pourquoi je suis né et voici pourquoi je suis venu dans le monde:
pour rendre témoignage a la vérité.» (18.37) «Qu’est-ce que la vérité?» (Jn 18.38) Une simple
étude statistique du substantif aletheia indique également 1’intérét que Jean portait a ce concept
puisqu’il apparait quelque 25 fois dans son évangile et 22 fois dans ses épitres. De plus, I’adjectif
alethes et alethinos se retrouve 23 fois dans 1’évangile et 7 fois dans les épitres.

2. Par «modeme» et «occidentale», je fais simplement (et wop brievement) référence aux
philosophies des Lumiéres et a I’influence qu’elles ont eues sur le monde occidental.
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cencept, il cenvient, teut d’aberd, de peser la questien de 1’ arrie-
re-plan philesephique et culturel dans lequel cet évangile deit
étre placé. Bevriens-neus cemprendre la terminelegie se rapper-
tant a la «vérité» en Jean cemme appartenant a la pensée vétére-
testamentaire, helléne, a un mélange des deux, eu bien méme a
quelque autre milieu?

Peur cemmencer cet article, neus allens denner un bref aper-
cu des cenclusiens fermulées par les experts sur cette questien.
Apres aveir évalué leurs cenclusiens et aprés aveir expliqué
cemment le théme de la «vérité» fenctienne de manicre littérai-
re dans le récit jehannique, neus tenterens de répendre a une
autre questien que teut interpréte ne peut que se peser en étu-
diant la netien de «vérité» dans 1’évangile de Jean: quelle est la
relatien entre la «vérité» et Christ? Cemment faudrait-il cem-
prendre les passages el cette netien est lide et méme identifide a
la persenne de Jésus?

I. Bréves notes étymologiques et sémantiques

R. Bultmann a eu une grande influence sur la recherche de la
netien de «vérité» dans le Neuveau Testament, cemme le
démentrent les nembreuses citatiens de sen article «alétheia»
dans TDNT et de sa fameuse Theology of the New Testament.
Une simple citatien peurrait résumer ses cenclusiens:
«Etymelegiquement, alerheia signifie le fait de ne pas cacher’
[...]. Aletheia, donc, dénete <les cheses telles qu’elles sent.»’

J. Barr est en accerd avec cette cenclusien bultmanienne.
Pans un essai pelémique, Barr écrit que «le grec alétheia, dans
le grec ceurant du I siecle apres Jésus-Christ, signifiait teut a
fait ce que I’adjectif anglais rrue signifie peur les Anglais d’au-
jeurd’hui»’. Peur lui, aletheia indique un centraste entre ce qui

3. Remarquez le «a» privatif (aj-lhvgo = non caché).
4. R. Bultmamm, Theological Dictionary of the New Testament, eds. G. Kittel and Friedrich,
232-251, trad. par G.W. Bromiley (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1985), s.v. ‘alétheia’.

5.1. Barr, Semantic of Biblical Language (@xford: @xford University Press, 1961), 195. Autant
que j sache, ce qu’il dit sur ’adjectif anglais frue vaut aussi pour I’adjectif francais «vrai». Pour
bien comprendre I’opinion de Barr, il faut savoir que, dans son essai, Barr opposait les méthodes
linguistiques de A.G. Hebert, «Faithfulness and Faith», Theology 58 (1955), 373-379, et TE. Torrance,
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est vrai et ce qui est faux, c’est-a-dire ce qui est factuel et ce qui
est exag€ratien eu fictien, ce qui est réel eu nen. Méme si Barr
refusait catégeriquement 1’appreche diachrenique si seuvent
empleyée par Bultmann et dans TDNT en général, il temba «en
gres» d’accerd avec Bultmann en insistant que, dans le grec ceu-
rant de I’épeque, alétheie fonctiennait cemme marque sémanti-
que dénetant les centrastes factuel/fictien et réel/irréel.

II. Arriere-plans et influences philosophiques

Peurtant, quand Barr recherche la significatien du met «véri-
té» dans 1’évangile de Jean, il n’hésite pas a dire que, bien que
I'usage jehannique ne seit pas nermatif peur le Neuveau
Testament en général, Jean empleie alérheia dans «des cas assez
spéciaux»’, Mais, cemme le dit B.R. Lindsay, «en Jean, [...] ces
«cas assez spéciaux> censtituent la majeure partie des cas, indi-
quant au meins que la cempréhensien jehannique de alétheia
n’est pas cempletement identique a 1’usage prefane du substan-
tif en grec séculaire»’. Ceci pese la questien difficile des influen-
ces philesephiques et culturelles exercées sur 1’auteur du quatrie-
me évangile et, en particulier, sur sen utilisatien et sa
cempréhension de alérheia®. Un grand éventail de savants, éta-
blis et capables, different grandement sur cette questien. Sans
veuleir étre ni exhaustif ni détaillé, neus neus attarderens quel-
que peu sur les résultats de leurs €tudes. Peur cela, neus allens
neus restreindre aux études les plus influentes’.

«@ne Aspect of the Biblical Conception of Faith», Expository Times 68 (1956-1957), 111-114. Pour
eux, l'usage grec de aletheia fait référence a «la vérité abswraite et métaphysique» et les usages judéo-
chrétiens font référence a «la réalité de Dieu dans une relation alliancielle, Dieu étant vrai a lui-méme,
la vérité étant basée sur la fidélité divine». Barr était en désaccord avec une telle compréhension du terme
car,selonlui, lemot grec n’avait, sémantiquement, rien a voir avec la pensée abstaite ou métaphysique.
Donc, selon lui, alétheia dans nowe évangile «n’est sémantiquement pas déterminé principalement
par ces philosophies ou théologies» et «ni la métaphysique grecque ni les conceptions hébraiques de
la réalité de Dieu ne sont constuites dans les fonctions sémantiques inwinséques du mot aletheiax.

6. J. Barr, ibid., 197.

7. DR. Lindsay, «What is Truth? aletheia in the Gospel of John», Restoration Quarterly,
35(1993:3), 130.

8. Pour une bonne introduction sur les arriére-plans philosophiques et culturels de I’évangile
de Jean, voir D.M. Smith, The Theology of the Gospel of John (Cambridge: Cambridge University
Press, 1995).

9. Pour une bonne bibliographie, voir D. Hawkins, «The Johannine Concept of Truth and
its Implications for a Technological Society», The Evangelical Quarterly, 54 (1987:1), 3-13.
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Une feis encere, neus cemmencens par Bultmann. Selen lui,
alctheia reflete, en Jean, un arriere-plan philesephique helléne
plutét qu hébraique. Bans la pensée hellene, alerheia se réfere a
des réalités éternelles ou divines, et n’est pas accessible a la sim-
ple pensée humaine, car la «vérité» «est seulement accessible
quand les limitatiens humaines sent transcendées (cemme pen-
dant I’extase ou la révélatien»"°. Peur Bultmann, la «vérité» a
denc, en Jean, de ferts accents gnestiques:

«aletheia est [...] 1a réalité de Bieu qui est, bien siir, opposée et

inaccessible a I’existence humaine en tant que celle-ci s’est consti-

tuée par la chute, ¢’ est-a-dire par le péché, et la révélation se pro-

duit miraculeusement et est hors de portée de I'€tre €tranger a

Dicu. Pourtant dans la révélation est divulguée a I’homme la pos-

sibilité véritable de son étre propre quand, face a la parole de révé-

lation qui le rencontre, il décide de s’y abandonner. Ainsi, 1a récep-
tion de aletheia n’est conditionnée ni par I'instruction rationnelle

ou €ésotérique, ni par I’exercice et la préparation physique; elle a

lieu dans I’obéissance de la foi.»"

La cennaissance de la «vérité», peur Bultmann, est «la
cennaissance, accerdée aux hemmes de foi, de 1a réalité de Bieu,
[...] la vérité n’est pas ’enseignement pertant sur Bieu étant
transmis par Jésus, mais la réalit¢ méme de Bieu se révélant —
prenant place! — en Jésus»".

C.H. Dedd, cn accerd avec Bultmann, interpréta alétheia,
dans 1’évangile de Jean, cemme reflétant une cempréhensien
hellene du terme, mais Dedd insista plus précisément sur les
cennetatiens plateniques qu’il discerne dans ce terme. Peur lui,
alctheia signifie «la réalité éternelle révélée aux hemmes — seit
la réalité méme, seit la révélatien de cette réalité. [...] L.’'usage de
alétheia dans cet évangile repese sur un usage hellene erdinaire
et hésitant entre les significatiens de «¢alité> eu 1’ «ultime réel> et
«cennaissance du réel.»"

10. R. Bultmann, art. cité, 245.
11. R. Bultmann, «alétheia», 245.
12. R. Bultmann, Theology of the New Testament (New York: Scribner, 1955), 2:18-19.

13. C.H.Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel (Cambridge: Cambridge University
Press, 1963), 177.
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Dedd recennait peurtant que ce terme, dans 1’évangile de
Jean, a des influences hébraiques, ce qui le peusse a admettre
qu’une cempréhensien hellene de la «vérité» n’était pas vala-
ble peur au meins un usage de cet évangile (3.21: «faire la
vérité»). Mais cette remarque n’a pas suffi peur le faire chan-
ger d’avis',

B’autres n’ent pas été satisfaits par une telle cempréhensien
des arriere-plans philesephiques et culturels du terme en Jean.
Certains, cemme H. Schlier et J. Leal, ent vu en alétheia une
cembinaisen d’idées grecques et bibliques'’; beauceup préferent
interpréter ce terme a partir d’'un centexte exclusivement vété-
retestamentaire. Cela ne deit pas neus surprendre puisque
I’évangile de Jean est bien cennu peur ses accents hébraiques'.
Par exemple, le met aletheia se retreuve dans des citatiens clai-
res de 1’ Ancien Testament (1.14: «pleine de grace et de vérité»,
cf. Ex34.6)" etde fréquents paralleles avec 1’usage vétéretesta-
mentaire de alérheia (dans la Septante) sent treuvés teut au leng
de I’évangile’. C’est le terme hébreu rma qui est le plus seuvent
traduit par alérheia dans la Septante. Bien qu’il faille neter que
les sens de ces deux mets ne sent pas identiques, ceux-ci se che-
vauchent suffisamment peur que les traducteurs de la Septante
aient fréquemment treuvé que alétheia était une traductien adé-

14. Voir CH. Dodd, ibid., 176, ou il commente 1.14 ainsi: «Bien que le moule de I’expression
soit déterminé par ’'usage hébreu, le sens méme des mots est déterminé par 1’'usage du grec.»

15. H. Schlier, «Meditationem iiber den Johanneinschen Begriff der Zaheheit», in Festschrift
M. Heidegger (Pfullingen: Neske, 1959), 195-203: «Mais dans cet évangile, qui joint en une
unité les significations grecques et hébraiques basiques, aletheia est ce qui est révélé et établi
comme ce qui est juste et valide.» J. Leal, s.j., Evangelio de San Juan, traducciony comentario,
en la Sagrada Escritura (Madrid: B.A.C., 1961), 842-844: «<En Jean, le concept de «vérité va
au-dela des limites de 1’Ancien Testament et est un mélange de significations grecques et
hébraiques.»

16. Voir, par exemple, le travail important de C K. Barrett, «The @1d Testament in the Fourth
Gospel», Journal of Theological Studies, 48 (1947), 155-169.

17. L.J. Kuyper, «Grace and Truth. An @1d Testament Description of God, and Its Use in
the Johamine Gospel», Interpretation, 18 (1964:1), 3-19. R.E. Brown, The Gospel According
to John i-xii (Anchor Bible 29, Garden City: Doubleday, 1966), 16.

18. Voir Lindsay, op. cit., 13@ss, qui montre les référents vétérotestamentaires de plusieurs
expressions impliquant le terme aletheia: 4.23-24 («louer en esprit et en vérité» — Jos 24.14),
8.30-47 (dire la vérité — Jr 9.5; Za 8.16), 14.6 («je suis la vérité» — Ex 34.6), 14.17; 15.26;
16.33 («I’Esprit de vérité» — pas de références dans 1’ Ancien Testament, mais 2 Qumran: 1QS
3, 18s.; 4:23).
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quate de rma. Si Jean utilisait alérheis de maniere équivalente a
I’hébreu émeth, alers alétheia peurrait étre cempris, dans netre
évangile, comme dénetant

«la nature de I’homme fidele envers son prochain, vrai dans sa paro-
le et fiable et constant dans ses actions. [...] Fiabilité serait le mot
qui dénoterait de la manicre la plus compréhensive la signification
de I'hébreu ‘emeth. Ce mot implique toujours la relation & un
homme a un autre, et a trait a ces paroles et actions: ‘emeth est ce en
quoi d’autres peuvent dépendre. Ainsi, ‘emeth implique une relation,
ce n’est pas simplement un fait objectif.»*

Plus lein, dans cet article, neus analyserens en détail cer-
tains passages de 1’évangile de Jean dans lesquels est empleyé
eletheia. En attendant, il suffit de dire que ceux qui ent vu un
arriere-plan exclusivement hellene au cencept de «vérité» dans
cet évangile fent certainement fausse reute. 11 semble, en effet,
que I’arriere-plan vétéretestamentaire de alétheia seit plus pré-
sent que 1’arriere-plan hellene. Si Jean utilisait elétheia comme
ayant des accents vétéretestamentaires, une expression cemme
«faire la vérité» (3.21), par exemple, peurrait facilement étre
cemprise cemme «pratiquer la fidélité» eu «agir de manicre
henerable»?'.

Cela dit, un arriere-plan exclusivement vétéretestamentaire
au cencept de «vérité», en Jean, ne répend pas facilement a teu-
tes les questiens. Cemment, en effet, interpréter 14.6, puisque,
cemme Barr I’a mentienné, «méme <Bieu est vérité> ne se troeu-
ve pas dans 1’ Ancien Testament»?** Une telle expression n’était
pas ceurante, peut-étre méme incennue, dans la Judée du I si¢-
cle. La prudence est denc de rigueur. Mais 1’argument de Barr
ne diminue en rien la pessibilité d’interpréter alérheia dans un
sens vétéretestamentaire. Neus peurriens facilement imaginer
que I’identificatien de Jésus avec alérheia ait pu étre cemprise
par une audience hébraique. Neus y reviendrens plus lein dans
cet article.

20. Botterweck et Ringgren, eds. TDOT, vol. I (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1990),s.v. emeth.
21. Cest d’ailleurs ce qui fut proposé, puis rejeté, par Dodd (Interpretation, 174).
22.J. Barr, op. cit., 198.
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1. de la Petterie, dans une série d’études tres influentes sur le
sujet, n’a pas €té satisfait par 1’alternative seit d’un arriere-plan
hellene, seit d’un arriere-plan biblique de alérheia en Jean®,
Ainsi:

«Bans la Bible, il est bien connu que ‘emet signifie ce qui est stable

et solide: dans bien des cas, ce mot a soit le sens de fidélité soit celui

de justice — ce qui n’est certainement plus le cas du aletheia johan-
nique. Mais dans le judaisme plus récent, ¢’ est-a-dire dans les litté-
ratures apocalyptique et sapientiale, surtout 2 Qumran, le mot a pra-
tiquement un nouveau sens, différent a la fois de I'ancien sens
hébreu et du grec. Cest 1a que se trouve I'arriere-plan immédiat de

I’ aletheia johannique.»*

Peur lui, ce neuveau sens est meral cemme dans 1’ Ancien
Testament, mais va au-dela de 1’idée de «fidélité» afin de signi-
fier plut@t «justice» eu «rectitude». Be plus, il prend seuvent une
neuvelle ceuleur peur déneter «la vérité révélée, 1’enseignement
de la sagesse» et devient ainsi synenyme de «mystere» (le des-
sein divin révélé aux hemmes)®. 1. de la Petterie treuve denc un
lien entre les themes de «vérité» et de «parele». Puisque lalein
(dire, parler) est utilis€ peur parler de révélatien en Jean (par
exemple en 17.17), il s’ensuit que, dans une expressien telle que
«dire la vérité» (In 8.45-46), alétheia dénete, cemme dans la lit-
térature apecalyptique, «la parele de Bieu, la révélatien que
Jésus vient transmettre a 1’humanité»®,

R. Schnackenburg, quant a lui, recennait que certains textes
gnestiques ent également une certaine ressemblance avec le
cencept de «vérité» dans 1’évangile de Jean, mais que le gnes-
ticisme ne deit cependant pas y étre vu cemme le principal
arricre-plan de ce cencept”. Au centraire, le gnesticisme est

23. 1 dela Potterie, La vérité dans Saint Jean,tomel: Le Christ est la vérité;tomell: L'Esprit
est la vérité. Analecta Biblica 73 et 74 (Rome: Biblical Institute Press, 1977). Certains points
de sa recherche sont résumés dans Truth, 67-82.

24. 1. de la Potterie, Truth, 68.

25. 1. de la Potterie, ibid., 68.

26. 1. de la Potterie, ibid., 70.

27. R. Schnackenburg, The Fourth Gospel According to Saint John, 3 vol. Trad. Kevin Smyth
(New York: Crossroad, 1998), 2/225-37. Par exemple, cette phrase «sonne» johamique: «L’Evangile

de la vérité est joie pour ceux qui regoivent la grace du Pere de la vérité afin de le connaitre par
la puissance de la parole qui est venue du Plérome.» (L’Evangile de la vérité 16.31-34).
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peur lui «une réinterprétatien et un adeucissement du message
de la missien salvatrice du Fils de Bieu et du chemin salvateur
de la fei»*®. Peur lui, un arriére-plan plus adéquat se treuverait
dans les textes de Qumran, qui ent des peints de centact étreits
avec le langage et les cencepts intellectuels jehanniques.
Cemme I. de la Petterie, R. Schnackenburg mentienne I’'imper-
tance de I'idée de révélatien en cennexien avec celle de «véri-
té»: «La vérité, percue du peint de vue de la révélatien dans les
textes de Qumran est <a Terah révélée, la synthese de teut ce
qui est révélé par la Terah.»* R. Schnackenburg demeure teut
de méme plus réservé que I. de la Petterie quant au parallele
entre la netien de «vérité» dans la littérature jehannique et les
littératures apecalyptique et sapientiale. En effet, les desseins
secrets sur le salut et les événements futurs, qui ent peurtant
une place primerdiale dans la pensée apecalyptique, ne se treu-
vent pas dans 1’évangile de Jean. Peur lui, denc, 1’auteur du
quatriecme évangile «appartient au judaisme, et est endetté
envers la ligne de pensée qui s’est déveleppée au I siecle, en
particulier 2 Qumran»*.

A ce stade de netre étude, il est devenu évident que les inter-
pretes de 1’évangile de Jean sent face a une questien difficile.
Neus prepesens denc de prendre deux précautiens, teut en avan-
cant nes prepres cenclusiens.

1. La premiere préceaution est de faire attentien a ne pas
censidérer les arriere-plans philesephiques eu culturels
cemme s’excluant mutuellement. Bien que le judaisme du I~
siecle se seit fertement disseci¢ de 1’hellénisme et qu’il deive
denc en Etre clairement distingué, I’influence de 1’hellénisme
sur le judaisme deoit teut de méme étre prise en censidératien.
La méme chese peurrait étre dite du christianisme primitif.
Mais cemment recennaitre le degré d’influence exercé sur
Jean par les diverses branches du judaisme et de 1’hellénisme?
Une répense a cette questien serait certainement aussi hasar-

28. R. Schnackenburg, ibid., 2:232.
29. R. Schnackenburg, ibid., 2:233.
30. R. Schnackenburg, ibid., 2:235.
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deuse que de déterminer de manicre précise les influences que
mes arriere-plans francais et américain ent sur la rédactien de
cet article. Les deux influences sent présentes, et il se peut que
le lecteur puisse parfeis identifier une phrase eu un des arrie-
re-plans est plus visible que 1’autre (dans le style eu la manie-
re de penser, par exemple). Mais neus deutens que quicenque
puisse étre plus précis que cela. Be méme, bien que certaines
influences seient effectivement recennaissables dans 1’ évangi-
le de Jean, évaluer si et avec quelle intensité 1’une a primauté
sur d’autres demeure difficile, veire impessible. Le caracteére
mixte du mende méditerranéen au I siecle de netre ere se fait
clairement sentir, au grand désespeir de ceux qui aimeraient
treuver des répenses faciles a ce genre de preblemes hermé-
neutiques.

Que peuvens-neus cenclure en ce qui cencerne les
cennexiens entre le traitement jehannique de la netien de «véri-
té» et ce que neus treuvens dans les différents medes de pensées
du I siecle? Smith, dans la cenclusien de sen chapitre sur le
cadre et les seurces de la théelegic jehannique, écrit:

«Jean a des relations possibles, des points de contact, ou des paral-
Ieles avec des sources et des textes anciens tellement nombreux que
nous pourrions penser que I'évangéliste faisait expres d’tendre son
filet le plus largement possible afin d’attirer et d’intéresser le plus
erand nombre de lecteurs. Il est clair que Jean s’est servi d’idées
théologiques et d’un vocabulaire qui étaient trés largement utilisés
dans I’antiquité, mais 1'impression gagnée par 1'étude des éviden-
ces est que plus nous nous rapprochons du judaisme, et plus nous
nous rapprochons du christianisme primitif, plus nous sommes pro-
ches de Jean.»™

I1 est plus que prebable que neus puissiens avancer la méme
cenclusien en ce qui cencerne la netien de «vérité» dans I’évan-
gile de Jean. La cempréhensien distinctive de ce cencept ainsi
que le traitement et I’usage de la terminelegie se rappertant a ce
théme dans les textes de Qumran en particulier, mais aussi dans
I’ Ancien Testament et dans certains textes apecalyptiques et
sapientiaux, ent des aspects jehanniques, mais sent également

31. D.M. Smith, op. cit., 72.
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cenceptuellement similaires a ce que neus treuvens dans le qua-
trieme évangile. Il est denc teut a fait prebable que I. de la
Petterie et R. Schnackenburg se treuvent plus pres d’une selutien
a ce prebleme que ne le sent R. Bultmann et C.H. Dedd par
exemple. Bans netre évangile, les accents hébraiques sent plus
ferts que les accents hellenes, et ce que Jean dit sur la «vérité»
est en grande partie micux cempris dans le cadre d’une visien du
mende hébraique (veir, en particulier, 3.21, 4.23-24 eu 17.17).

Certains aspects du cencept de «vérité», tel qu’il est présenté
dans I’évangile de Jean, sent particulicrement parlants. La cem-
pesante éthique de la «vérité» a la feis dans Jean et dans le
judaisme (surteut dans I’ Ancien Testament et 2 Qumran) a déja
été netée et faverise une cempréhensien hébraique plutét qu’hel-
Iene de la «vérité» dans le quatrieme évangile. B’ailleurs, veir
I’un des arriere-plans du cencept jehannique de «vérité» dans la
littérature sapientiale, tel que prepesé par 1. de la Petterie, expli-
que bien la cennetatien éthique de la «vérité» dans 1’évangile de
Jean (veir, par exemple, Pr 23.23 et Jn 8.31, 17.17-19). Plus par-
lante encere est la cennexien entre les idées de «vérité» et de
«révélatien» dans le quatrieme évangile. Par exemple, dans la
péricepe suivant 8.31, «parele» et «vérité» sent entrelacées:
Jésus dit 1a «vérité», et demeurer dans sa parele signifie cennai-
tre la «vérité». Cemme neus 1’avens vu, dans les textes de
Qumran, la Terah est identifiée a la «vérité» et a la révélatien
(veir également Ps 119.160). Bans 1’évangile de Jean, neus
retreuvens denc une idée similaire, mais celle-ci prend une teur-
nure remarquable: c’est maintenant Christ qui est identifi€ a la
«vérité» (14.6) et a larévélatien (5.33, 8.32, 16.13, 17.17). Christ
prend la place de la Terah (1.17)!

Teut cela est illustré par le réle de 1’Esprit dans 1’évangile de
Jean. En effet, en Jean 14.16, puis en 15.26, Christ premet la
venue du Paraclet, de «1’Esprit de vérité», teut en expliquant que
le réle de I'Esprit sera de rendre témeignage a sen prepes
(15.26-27). En 16.13, il annence aux disciples que 1’Esprit les
cenduira dans teute la «vérité». Ici, il est impertant de neter que
la «vérité » dans laquelle I’Esprit les cenduira, cette «vérité»
qu’il leur annencera, enseignera et rappellera (veir 14.26), n’est
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autre que la «vérité» qu’il entendra lui-méme de la beuche de
Jésus, et qu’il ne fera denc que répéter. Le réle de cette «vérité»
sera de sanctifier les disciples (17.17-19). Ainsi, la «vérité» pre-
clamée par I’Esprit centinuera d’étre étreitement lice a Jésus, et
a l'idée de révélatien, teut en gardant sa cempesante éthique.
L’Esprit, apres le départ de Jésus, centinuera 1’ceuvre révélatrice
de Christ, en tant qu’agent de Christ (17.26), en annencant la
«vérité» aux disciples et au mende.

2. La seconde précaution a prendre cencerne la valeur limitée
de la recherche sur les arriere-plans philesephiques et culturels
dans le cadre d’une étude thématique cemme la nétre. En effet,
il est impessible de déterminer quel est le cencept jehannique de
«vérité» par un simple appel a ce genre de recherches puisque
celles-ci ne sent pas, en elles-mémes, suffisantes peur détermi-
ner la fenctien, I’impertance eu le but de ce cencept dans I’évan-
gile de Jean. Peurtant, la grande majerité des études auxquelles
neus avens eu acces sur ce theme impertant de 1’évangile de Jean
se cententent de se baser exclusivement sur ce type de recher-
ches. Bien que les auteurs de ces études s’ attardent a vérifier que
les versets ou le terme «vérité» est mentienné s’accerdent avec
les résultats de leurs recherches, trés peu d’espace est réservé a
I’analyse littéraire, en particulier 1a place du cencept de «vérité»
dans la ferme glebale du disceurs narratif. Bes questiens imper-
tantes telles que la place de la netien de «vérité» dans I’intrigue,
Ie but eu la persennificatien sent denc rarement pesées. Bien
heureusement, teut cela a changé avec la parutien, en 2000, de
I’étude d’A.T. Linceln sur ce sujet™.

II1. Le concept de «vérité» dans I’évangile de Jean
Peur A.T. Linceln, le metif du «preces» est emniprésent dans
le quatricme évangile, et ce metif enceurage denc sa lecture dans
la perspective d’'un preces. Le preces décrit dans I’évangile de
Jean est, a 1a feis, le preces eppesant Iésus a Israél et, ultime-
ment, Bieu au mende. 11 est bien cennu que plusieurs éléments

32. AT. Lincoln, Truth on Trial. The Trial Motif in the Fourth Gospel (Peabody, MA:
Hendrickson, 2000).
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de terminelegie juridique se treuvent dans 1’évangile de Jean, et
la «vérité» est un des €léments les plus impertants de celle-ci®.
L’enjeu de ce preces est, bien siir, de saveir si Jésus est le Messie
eu un faux prephete, et les différents persennages du récit, a ’in-
térieur duquel le lecteur est invité a prendre part, deivent décider
s’ils vent creire le témeignage de Jésus ou le rejeter (20.31)%, 11
est évident que la maniere avec laquelle le metif du preces fenc-
tienne dans le récit est bien plus cempliquée que ce (trep) bref
résumé ne peurrait le laisser présumer, et neus invitens denc le
lecteur a se reperter au livre et a I’article de Linceln sur ce sujet
peur une descriptien plus cemplete®,

Mais cemment le theme de la «vérité» fenctienne-t-il dans le
centexte du preces? Peur 1’expliquer, Linceln mentre le paralle-
le flagrant qui existe entre la fenctien de «vérité» dans d’autres
preces des Ecritures, teut particulierement en Esaie 40-55, et
dans 1’évangile de Jean. Se servant de textes cemme Esaie 42.3,
42.9-10 ct 45.19, Linceln mentre que la «vérité» est ici I’équiva-
lent d’un jugement juste et dreit. C’est denc un met et un cencept
qui ceuvrent teut le precessus d’un jugement, culminant dans le
verdict®, Bans 1’évangile de Jean, la «vérité» devient alers le
jugement juste et dreit sur les questiens seulevées par le preces,
en particulier la question de 1’identité de Jésus (veir 20.31). Be
plus, bien que les témeins seient nembreux dans ce preces (les
vrais témeins €tant 1’Ecriture, Jean le Baptiste, le disciple que
Jésus aimait, et les faux étant les auterités juives), les témeins
principaux sent Bieu et Jésus (5.32). W’ailleurs, leur témeignage
est nen seulement «vrai», mais eux-mémes, en tant que témeins,
sent «véritables» et «vérité» (7.28, 8.28, 14.6, 17.3):

«L’insistance sur le fait que [Jésus] est 1a lumieére véritable (1.9), le

pain véritable (6.32), la nourriture véritable (6.55), et le vin vérita-

ble (15.1) souligne que le jugement salvifique qui apporte vue, vie
et “fruition”” dans un monde sombre, mort et vide est incarné dans sa

33. Ily a aussi des termes tels que témoin/témoignage, juge/jugement, la loi, etc.
34. AT. Lincoln, op. cit., 22-25.

35. Enplus de son ouvrage de référence déja cité, voir A.T. Lincoln, «Trials, Plots, and the
Narrative of the Fourth Gospel», Journal for the Study of the New Testament, 56 (1994), 3-30.

36. AT. Lincoln, op. cit., 222.
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personne. La revendication selon laquelle, en tant que seul chemin

vers le Pere, Jésus est aussi la vérité (14.6) rend tout a fait explicite

le fait que les enjeux du proces sont résumés en lui.»”

Peur Linceln, les événements de la mert et de la résurrectien
de Jésus sent 1’apegée de 1’incarnatien en Jésus de la «vérité».
Denc, le fait d’accepter la ferme de sen témeignage, malgré teute
sen apparente impuissance, indique que celui qui I'accepte s’est
placé du cété du vrai jugement en ceurs de délivrance, et qu’il est
denc «de la vérité» (18.37). Bien sir, la mert et 1a résurrection de
Jésus ne censtituent pas la fin de 1’histeire, puisque, cemme le dit
Linceln, «la vérité, en tant que jugement et cause étant jugée,
centinue d’€tre aux premiers plans dans le preces qui centinue
apres la mert et la résurrection de Jésus»®. C’est alers le réle de
I’Esprit et des disciples de témeigner en faveur de Iésus dans ce
centinuel preces. W’ailleurs, 1’évangile de Jean, en tant que
témeignage écrit, n’est autre que le fruit de ce témeignage peur
la «vérité».

Ce tres bref résumé a mentré que le cencept de «vérité» dans
I’évangile de Jean n’est pas facilement maftrisable. 11 a des
accents hébraiques et fenctienne dans le centexte d’un preces
eppesant Jésus aux Juifs, Bieu au mende. La «vérité» cencerne
la révélatien (le vrai témeignage et le jugement cencernant les
enjeux du preces) et elle est active, appertant salut et sanctifica-
tien. Teut cela est persennifi¢, incarné dans la persenne de Jésus,
qui ne résume pas seulement en lui teus les enjeux du preces,
mais qui est aussi, lui-méme, «vérité» appertant révélatien et
salut. La «vérité» dans I’évangile de Jean va denc bien au-dela
de la cenceptien limitée que s’en fait la pensée eccidentale et
mederne. Bien sir, la «vérité» a un aspect «prepesitiennel» et ne
s’eppese pas a ce qui est «factuel», mais la «vérité» dans le sens
jehannique est plus prefende que cela. Il serait denc mal avisé de
tenter de denner une définition du met «vérité» en termes jehan-
niques. Nen, ce cencept €tant bien trep cemplexe, il ne peut
qu’étre décrit, mais aussi et surteut vécu.

37. AT. Lincoln, op. cit., 225.
38. AT. Lincoln, op. cit., 228.
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IV. La relation entre la «vérité» et Christ

Il est maintenant temps de passer au sujet de cet article: cem-
prendre et décrire cemment 1’évangile de Jean présente la rela-
tien entre la «vérité» et Christ. Plusieurs passages dans lesquels
la «vérité» est asseciée a Christ ent déja été netés, mais neus
aimeriens a présent arranger ces passages théelegiquement afin
de dresser un tableau jehannique de ce que neus peurriens appe-
ler sa «christelegic véritable».

Il neus apparait apprepri¢ de cemmencer par une des déclara-
tiens de Jésus cencernant sa missien. Neus ne serens pas surpris
de déceuvrir que la «vérité» fait partie intégrante de cette décla-
ratien prenencée devant Pilate (dans ce qui peut étre censidéré
cemme le parexysme du metif du preces): «Veici peurquei je
suis né et veici peurquei je suis venu dans le mende: peur ren-
dre témeignage a la vérité.»** (18.37) Cemme neus 1’avens vu, il
est impertant de cemprendre cette dernicre déclaration de Jésus
dans le centexte du preces entre Bicu et le mende, un preces qui,
ultimement, justifiera Bieu et condamnera le mende increyant. Il
s’ensuit que le témeignage de Christ peur la vérité n’a pas pris
que la ferme de pareles, mais aussi d’actiens: Christ a apperté la
«vérité» dans le mende en enseignant et en meurant peur le
mende sur la creix.

Cela dit, enseigner, révéler Bieu aux hemmes a pris avant teut
la ferme de pareles dans 1’évangile de Jean®. Christ a fermulé la
«vérité» car ses pareles étaient fideles, justes et dreites. En cela,
Christ s’est trés clairement démarqué du diable. Pendant une
altercatien vielente avec les Juifs, il leur dit: «Veus avez peur
pere le diable, et veus veulez accemplir les désirs de vetre pere.
I1 a été meurtrier dés le cemmencement, et il ne s’est pas tenu

39. Cette déclaration n’est pas la seule que Jésus ait faite pendant son ministére terrestre
(voir 6.38, 10.10, 12.46-47). Ces déclarations ne se contredisent pas les unes les autres, mais
se complétent au conwraire, en monwant différents aspects de 1a mission de Jésus. Nous pourrions
méme avancer 1’idée que la derniére déclaration de Jésus sur sa mission englobe toutes les autres,
puisque «rendre témoignage de la vérité sur Dieu contient le fait de faire connaitre Dieu et de
manifester sa gloire» (Lincoln, op. cit., 29).

40. R. Sclmackenburg, op. cit.,, 2:234: «Cet homme envoyé par Dieu apporte la révélation
premierement a wavers sa parole. Ses paroles, en tant que paroles de Dieu, expriment la vérité
de Dieu (¢f 3.33-34).»
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dans la vérité, parce que la vérité n’est pas en lui. Lersqu’il pre-
fere le mensenge, ses pareles viennent de lui-méme car il est
menteur et le pere du mensenge. Et mei, parce que je dis la véri-
té, veus ne me creyez pas!» (In 8.44-45)

Pans ce passage, ce qui est manifeste est que les mensenges
du diable sent effectivement des mensenges parce que le diable
est lui-méme mauvais: un meurtrier et un menteur. Le centraste
entre Jésus et les Juifs n’est denc pas simplement le centraste
entre un témeignage «factuel» et un témeignage qui ne cerres-
pend pas a des «faits» (bien que ceci fasse évidemment partie du
centraste), mais avant teut le centraste entre un témeignage juste
et fidele et un témeignage qui vient de désirs mauvais (meur-
triers et mensengers). Le témeignage «en pareles» de Jésus était
un témeignage fiable, dans lequel les auditeurs de Jésus peu-
vaient mettre leur cenfiance, parce que ce témeignage «vrai»
venait du Pere (8.40).

La «vérité» devient denc également révélatien, transmise aux
hemmes et aux femmes au travers des pareles de Jésus. Il est le
messager de la vérité divine, le témein fidele de cette vérité, de
ce message, dans le preces qui I’eppese aux auterités juives.

Neus peurriens facilement étre tentés de neus arréter 1a.
Peurtant faire cela équivaudrait a passer a cété de la prefendeur
de I'enseignement du quatrieme évangile sur la relatien entre
Christ et la «vérité». Jésus est, en effet, bien plus que celui qui
prenence la vérité divine fide¢lement, plus que celui qui révele le
Pere. Jésus est et devient lui-méme la «vérité». 11 témeigne nen
seulement a prepes de la vérité, mais il est aussi le témein de la
vérité. I1 est nen seulement le messager, mais aussi le centenu du
message. Il parle, mais il est aussi la Parele!

Cemme neus 1’avens brievement remarqué, Jésus n’a pas
témeigné en faveur de la vérité en pareles seulement. En 5.36, il
dit: «Car les ceuvres que men Pére m’a denné d’accemplir, ces
ceuvres méme que je fais témeignent de mei que le Peére m’a
enveyé.» Cette déclaratien neus aide a cemprendre 1’ceuvre ulti-
me de Jésus, sa glerificatien (c’est-a-dire, selen Jean, sa cruci-
fixien et sa résurrection — 12.33, 13.31-32), en tant que «vérité».
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Ceci rend d’ailleurs la derni¢re déclaratien de Jésus sur le but de
sa missien (18.37) teut a fait significative*. L.’heure la plus sem-
bre et 1a plus faible de Jésus, qui suit immédiatement sen diale-
gue avec Pilate, témeigne et révele de manicre paradexale la
«vérité». Maisplus qu'un témeignage, la glerificatien de Jésus est
elle-méme «vérité», car ¢’est dans sa glerificatien que les enjeux
du preces treuvent leur verdict: Jésus est bel et bien le Messie,
meurant sur la creix afin d’apperter vie et lumiere dans le mende
(12.31, 19.34). La gleire de Jésus qui est lui-méme «vérité» n’est
pas révélée par la ferce ni par un quelcenque peuveir de cenvic-
tien, mais par I’humiliatien, la faiblesse de sa mert®.

Puisque la glerificatien de Jésus censtitue le verdict final du
preces, justifiant Jésus en tant que vrai témein, mais surteut en
tant que Messie et Fils de Bieu (20.31), il s’ensuit que sa gleri-
ficatien est aussi jugement. Pesitivement, ce jugement apperte la
vie 4 ceux qui creient en la «vérité», mais, négativement, il
cendamne ceux qui ne vivent pas sclen la «vérité». Be cette
maniere, la «vérité » apperte lumicre a 1’ebscurité, vie a ceux
qui étaient merts et cendamnatien a ceux qui ne creient pas et ne
vivent pas selen la vérité. La relatien entre la «vérité» et le salut
a déja été netée dans I’évangile. En 8.31-32, par exemple, la
«vérité» est ce qui libere ceux qui demeurent dans la parele de
Jésus. Plus tard, en 17.17, la «vérité» est censidérée cemme
agent de sanctificatien: «Sanctifie-les par la vérité, ta parele est
la vérité»* Mais I'irenie du quatrieme évangile est que la mert
de Christ rend le verdict final et irrévecable du preces entre Jésus
et les auterités juives, entre Bieu et le mende. I1 est effectivement
irenique que la cendamnatien de Jésus en tant que faux prephe-
te et sa mert igneble et indigne puissent nen seulement manifes-
ter et révéler, mais aussi apperter ebjectivement le jugement
divin. C’est cela la stratégie narrative de 1’évangile de Jean. En

41. Cette remarque perspicace nous vient de T. Soding («Die Macht der Wabhrheit und das
Reich der Freiheit: Zur johanneischen Deutung des Pilatus-Prozesses (Joh 18.28-19.16)»,
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, 93 (1996), 54.

42. AT. Lincoln, op. cit., 227-228, et R. Bauckham, God Crucified. Monotheism and
Christology in the New Testament (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1999), 45ss.

43. D. Hawkins, art. cité, 10-11, écrit a ce sujet: «17.17 signifie <mets-les sur la voie de la
sanctification par le pouvoir de la Parole de révélation.»
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racentant 1’histeire de Jésus, Jean renverse la perspective selen
laquelle Jésus perd le preces: 1la mert de Jésus est victeire! Sa
mert est la manifestation et I’ ebjectivisatien de la «vérité» en jeu
dans le preces.

Finalement, cette perspective neus aide a interpréter 1’un des
versets qui a le plus treublé les exégetes jehanniques: «Je suis le
chemin, la vérité et la vie. Nul ne vient au Pére que par mei.»
(14.6) Pans sen centexte, cette déclaratien peurrait sembler sur-
prenante venant de la beuche de celui qui est sur le peint d’étre
trahi, renié et, finalement, cleué sur une creix. Le lecteur mal
avisé peurrait presque cemprendre cette déclaratien cemme une
beutade. Jésus, qui va bientét perter sa prepre creix sur le che-
min de Gelgetha, serait «le chemin»? Jésus, qui sera accusé et
cendamné a mert, serait «la vérité»? Lui qui meurra a la manie-
re des meins que rien est «la vie»? Mais peur le lecteur qui,
depuis le début de 1"évangile, est le bénéficiaire de la cenfidence
du narrateur, cette déclaratien de Jésus, est, au centraire, pleine
de significatien pesitive*,

Le «chemin» vient d’étre mentienné par Jésus a ses disciples.
Jésus s’en va, mais il leur préparera une place dans la maisen de
sen Pere. Be plus, il reviendra peur les prendre avec lui (14.2-
3). Be plus, quand Jésus dit a ses disciples en 14.4: «Et eu je
vais, veus en cennaissez le chemin», il ne fait que répéter ce
qu’il a dit a ses disciples teut au leng du récit. A ce stade de leur
marche avec Jésus, les disciples auraient dii saveir que le reteur
de Jésus vers le Pere se ferait par la veie de I’humiliatien et de
la mert, ils auraient dii saveir que le Fils de I’hemme devait étre
«Clevé» (3.14-15, 8.28, 12.32-34) et «glerifié» (12.23, 13.31-32)
dans et par ’humiliatien et la seuffrance®. Peurtant, Themas
répend par une questien mettant en évidence 1’ignerance des
disciples sur cette «place» (bien que Jésus vienne de leur dire
qu’il allait dans la maisen de sen Pere!) et denc aussi sur le che-
min a emprunter (14.5).

44. Sur cet aspect important de la lecture de I’évangile d e Jean, voir R.A. Culpepper, Anatomy
of the Fourth Gospel (Philadelphia, PA: Forwess Press, 1983), 19, 89.

45. Pour un waitement remarquable de la relation enwe la croix et]’exaltation et la glorification
de Jésus dans le quatrieme évangile, voir Bauckham, op. cit., 63-68.
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Jean 14.6 est denc une répense a 1’ignerance des disciples (car
il ne fait aucun deute que Themas parle peur teus les autres). Ce
verset est une explicatien de ce qu’il veulait dire par «et eu je
vais, veus en cennaissez le chemin». I11e fait en cemmencant par
un de ses fameux Ego eimi, suivi de treis prédicats (ce qui est
unique dans cet évangile) reli€s entre eux par deux kei (et). Ici,
la principale difficulté de 1’exégete est de déterminer la relation
entre les treis prédicats: le chemin et la vérité et la vie. Treis
interprétatiens diftérentes ent été denndes a ce prebleme*.

a. Certains ent pensé qu’il fallait interpréter ce verset cemme
signifiant que Jésus est le chemin vers la vérité et la vie. Selen
cette interprétation, la «vérité» serait le but: par Jésus, la véri-
té et la vie peuvent étre atteintes”. Bien sir, cette interpréta-
tien n’est théelegiquement pas fausse, mais elle est en cencur-
rence directe avec le centexte immédiat et la structure
grammaticale de ce verset.

b. La deuxiéme interprétatien est que Jésus est le chemin, par
la vérité, vers la vie®, Cette interprétatien est attractive en ce
qu’elle censidere «la place» (la maisen du Pere) cemme étant
«vie». En plus d’aveir une belle significatien théelegique, elle
peurrait étre renfercée par 5.26: «En effet, cemme le Pere a la
vie en lui-méme, il a aussi denné au Fils d’aveir la vie en lui-
méme.» Peurtant, cette interprétatien est trés imprebable
grammaticalement (en changeant le sens des deux kai). Bans
ce verset, c’est Jésus qui est la vie, pas le Pere.

c. La treisieme interprétatien neus vient de 1. de la Petterie.
Selen lui, Jésus est la vie en ce sens qu’il est la vérité et la
vie”. En interprétant ainsi les kai, nes cenclusiens précéden-

46. Pour un résumé détaillé des opinions sur ces versets et, en particulier, sur la relation
enwe ces wois prédicats, voir RE. Brown, The Gospel According to John, xiii-xxi (Anchor Bible
20a; Garden City, NY: Doubleday, 1970), 620-621.

47. R. Bultmam est sans doute le plus fameux défenseur de cette interprétation dans The
Gospel of John. A Commentary (@xford: Blackwell, 1971), 604-607.

48. Selon X. Léon-Dufour, Lecture de I’ Evangile selon Jean,tomelll, Les adieux du Seigneur
(chap. 13-17) (Paris: Seuil, 1993), 98ss. Cette interprétation aurait été celle de la majorité des
Peres de I’Eglise (comme, par exemple, Ambroise, PL, 14, 592; Léon le Grand, PL, 54, 390).

49. Cette conclusion, en plus de I. de la Potterie, art. cité, 72, a aussi été adoptée par C.K.
Barrett, The Gospel According to John. An Introduction with Commentary and Notes on the Greek
Text, 2** ed. (Philadelphia, PA: Westminster Press, 1978), 458; Brown, Gospel xiii.xxi, 630-631;
D.A. Carson, The Gospel According to John (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1991), 491; et
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tes se veient renfercées, teut en respectant la grammaire et le
centexte de ce verset. En cemprenant ainsi les ke, il y a une
inévitable circularité dans 1’argument de Jésus: Christ est le
chemin vers le Pere en ce qu’il est le révélateur de la «vérité»
et en ce qu’il est lui-méme la «vérité» appertant le verdict de
vie, et Christ est la vie en ce qu’il est la «vérité» et en ce qu’il
a mentré la veie vers le Pere. Le but du chemin est denc res-
pecté centextuellement: ce n’est ni la «vérité» ni la «vie»,
mais le Pére (comme I’indiquent 14.2-4 et 14.6b). Iésus vient
denc essentiellement de répendre 2 Themas et aux disciples
en leur disant: si veus creyez (veir 14.1 — «creyez en Bicu,
creyez aussi en mei») qui je suis, c’est-a-dire la «vérité» et la
«vie», veus treuverez en mei le chemin menant au Pere, ot je
vais et eu veus aussi serez.

Conclusion

Sachant teut cela, comment 1’Eglise est-elle censée répendre
a une telle description de la «vérité» dans 1’évangile de Jean?
Cemment netre cennaissance de Christ en tant que «vérité»,
avec teut ce que cela nécessite, peut-elle neus changer, neus faire
grandir? Peut-€tre ne serens-neus pas surpris de saveir que le
quatrieéme évangile répend lui-méme a ces questiens. ..

Le récit de 1’évangile de Jean appelle le lecteur a répendre
pesitivement a sen témeignage a prepes de la «vérité», et la seule
maniere par laquelle une telle répense est pessible est 1’accep-
tatien du témeignage en tant que «vérité» (3.21), de leuer Bicu en
esprit et en vérité (4.23-24), de demeurer dans la parele de Jésus
afin de cennaitre la «vérité» quilibere les pécheurs (8.31-32), et
denc, aussi, d’appartenir a la vérité et d’€étre de la «vérité»
(18.37). Le quatrieme évangile est denc un appel peur que le
lecteur s’aligne avec le véritable jugement qui denne la vie, et
qu’il fasse cela par le meyen de la fei. Cette netien deit &tre
impérativement saisie par ceux qui cherchent a vivre vérita-
blement et a témeigner a prepes de la «vérité»: «La vérité divine
est présente en Jésus (14.6), afin que teut ce que cherche un étre

F. Moloney, The Gospel of John (Sacra Pagina Series, vol IV, Collegeville, MN: The Liturgical
Press, 1988), 398.

19



THEOLOGIE BIBLIQUE N. Farelly

humain s’effercant & treuver la vérité et le salut se treuve
pleinement et cempletement en Jésus seulement. [...] La seule
ebligatien peur teute persenne cherchant a treuver la vérité
salvifique est d’accepter la persenne de Jésus par la fei et de
demeurer dans la parele (cf. 8.31-32).»*

Cette attitude deit étre présente dans 1’Eglise: une cenfiance
tetale et centinuelle dans la «vérité» peur le salut’. L.’Eglise deit
étre remplie de fid¢les qui s’alignent avec la «vérité» et qui sent
de la «vérité», Mais ceci n’est pas une attitude passive, un repes
inanimé sur des credo (aussi bens et impertants seient-ils), mais
une attitude active. La «vérité» est nen seulement 1’ebjet d’une
recherche intellectuelle, mais elle est aussi sainteté. Elle deit étre
«faite» et «pratiquée» teut autant qu’elle deit Etre centemplée. A
bien des égards, la «vérité» peut étre censidérée cemme le prin-
cipe méme de la vie chrétienne, un principe  cembien pratique:
«Etre dela vérité, c’est cultiver une dispesitien intérieure, étre en
cemmunien intérieure avec la Vérité, demeurer de manicre habi-
tuelle seus sen actien, acquérir une “cennaturalitié” et une affi-
nité avec la vérité.»>?

Cette activité sc deit d’étre exclusivement centrée sur Christ
qui est lui-méme la «vérité», et elle se traduira inévitablement
par la creissance dans la vie chrétienne. La «vérité» est d’ailleurs
un agent sanctificateur peur le chrétien parce qu’elle est centrée
sur Christ. Benc, cennaitre que Christ est la «vérité», étre sanc-
tifié par la «vérité», signifie que le chrétien va cenduire sa vie en
accerd avec la persenne de Christ telle qu’il se révele, recher-
chant centinuellement a mieux le cennaitre, I’aimer, le leuer et
témeigner a sen prepes.

50. R. Schnackenburg, op. cit., 2:235.

51. 11 est évident qu’une acceptation initiale de la «vérité» n’est pas suffisante selon Jean.
C’estune foi continuelle en les paroles de Jésus qui permet a ceux qui I’ont de connaiwe la « vérité»,
d’expérimenter les effets salvifiques de 1la mort de Christ sur la croix, et donc d’étre délivrés
par lui. Enwe parenthéses, le mot «foi» ne se trouve pas dans 1’évangile de Jean. Le verbe «croire»
est, en revanche, présent presque cent fois, étant souvent conjugué au présent ou a I'imparfait,
ce qui vient renforcer 1’idée que, pour Jean, la foi ne devait pas étre considérée comme étant
simplement un événement passé dans la vie des chrétiens, mais bel et bien I’attitude de toute
une vie.

52. D. Hawkins, art. cité, 10.
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LA NOUVELLE THEOLOGIE
CATHOLIQUE ROMAINE
SUR ISRAFL
Sens et portée d’un changement doctrinal

Jorge RUIZ*

Cet article indique, d&s sen titre, qu’il y a eu un changement
d’cnseignement dans 1’Eglise cathelique remaine cencernant
Israél. Peur cemmencer, neus verrens qu’effectivement il y a
eu un changement de dectrine et neus allens essayer de le
démentrer.

Avant de censtater un changement, il cenvient, d’aberd, de
se demander a quel mement un enseignement devient une dec-
trine de 1’Eglise cathelique remaine. Quand est-en face a une
dectrine «de I’Eglise en tant que telle», devant une affirmatien
cathelique? Est-ce en lisant les prepesitiens d’une écele thée-
legique particuliere? Ou dans les déclaratiens d’un évéque eu
d’un greupe d’évéques, en dehers du pape? Ou dans les décla-
ratiens du pape sans les évéques? Ou dans les déclaratiens du
pape et des évéques nen encere ratifiées par d’autres déclara-
tiens du pape et des évéques? Quel est le genre de déclarations
qui ratifie la cathelicité? 11 y a 1a un prebleme fert cemplexe,
encere plus cemplexe, cemme neus allens le veir, que dans le
pretestantisme!

* J. Ruiz est pasteur en Espagne. Il a soutenu une thése doctorale a Aix-en-Provence, en
avril 2005, sur le theéme suivant: «L’ancienne alliance est-elle révoquée? L’élection du peuple
juif selon la nouvelle théologie> catholique romaine d’Israél et 1a théologie réformée classique».
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I. Il y a bien changement

Il neus faut denc treuver un terrain qui seit vraiment siir. Bans
I’Eglise cathelique remaine, la fei de I’Eglise est perceptible,
elle se reflete dans deux demaines: la liturgie et le magistere.

a) La liturgie

Le premier est celui de 1a lirurgie. Si le vieux dicten latin
lex orandi, lex credendi («lalei de la pricre est 1a loi de 1a fei»)
est vrai, c’est, sans aucun deute, dans 1’Eglise cathelique
remaine. Bans le cadre liturgique, les changements cencernant
les Juifs ent ét€ majeurs. 11 suffit de cemparer les deux pricres
suivantes du Vendredi saint. La premiere, la priere traditien-
nelle, utilisée intégralement pendant plus d’un millénaire jus-
qu’'a 1959, disait;

«Prions aussi pour les Juifs perfides afin que Bieu Notre Seigneur

enleve le voile qui couvre leurs coeurs et qu’eux aussi reconnais-

sent Jésus, le Christ, Notre Seigneur.» Apres cet appel a la priere,

les fideles ne répondaient pas: «Amen», ni ne se mettaient a

genoux, comme ils le faisaient dans le reste des prieres, et le pré-

tre poursuivait aussitot en disant: «Bieu tout-puissant et étemnel,
qui n’exclus pas méme la perfidie juive de Ta miséricorde, exauce
nos prieres que nous t’adressons pour 1’endurcissement de ce peu-
ple; afin qu’ayant reconnu la lumicre de Ta vérité qui est le Christ,
ils sortent de leurs ténebres. Par le méme Jésus-Christ Notre

Seigneur qui vit et regne avec Toi dans I'unité du Saint-Esprit dans

les siecles des siecles.»!

Laissant de cété I’emplei de 1’expressien «perfidie judaique»
peur désigner 1’état de 1’Israél incrédule, cette priere se caracté-
rise par le fait qu’elle est une demande explicite peur qu’Israél
seit cenverti au Christ. Be plus, elle affirme sans ambages que
I’Israél actuel sans le Christ se treuve dans I’endurcissement et
dans les téngbres.

La secende priere que neus allens veir est celle qui fut
appreuvée par Paul VI et qui est entrée en vigueur en 1970. C’est
la priere actuelle:

1. Voir M.-Th. Hoch et B. Dupuy éds., Les Eglises devant le judaisme. Documents officiels
(Paris: Cerf, 1980), 351.
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«Prions pour les Juifs 2 qui Bieu a parlé en premier: qu’ils progres-
sent dans 'amour de Son Nom et la fidélit€¢ de son Alliance.»Tous
prient en silence. Puis le prétre dit: «Bieu éternel et tout-puissant,
Toi qui as choisi Abraham et sa descendance pour en faire les fils de
Tapromesse, conduis a la plénitude de la rédemption le premier peu-
ple de I'Alliance, comme ton Eglise t'en supplie. Par Jésus, le
Christ, Notre Seigneur.»?

Pans cette priere, aucune mentien n’est faite de 1’état &’ endur-
cissement d’Israél; en n’y demande pas explicitement sa cenver-
sien, méme si le texte peurrait étre cempris dans ce sens.
Peurtant, en fait mentien de 1’électien d’ Abraham et de sa des-
cendance. Ainsi, cette priere est ambigué: teut Juif qui refuse de
creire en Christ peut dire tranquillement «Amen» a teutes les
demandes. Be plus, chese surprenante, la pertée trinitaire de
cette priere est certainement ameindrie par rappert a la priere tra-
ditiennelle.

b) Le magistere

Le secend demaine qui reflete la fei de 1’Eglise cathelique
remaine et qui témeigne de ce changement dectrinal est, sans
aucun deute, le magistere. Neus neus cententerens de signaler
que le Saint-Office, denc le magistere, dans sa cendamnatien de
I’antisémitisme, le 25 mars 1928, a précisément défini 1’antisé-
mitisme cemme «la haine de la race jadis élue par Bieu»’. La
présence de 1’adverbe «jadis» est révélatrice de teute une thée-
legie, la théelegic de la substitutien, car il est superflu d’affir-
mer que 1’élection d’Israél a été faite dans le passé si c’est peur

seulement laisser a penser que cette électien est maintenant
révequée.

Cette déclaration deit &tre cemparée avec celle du pape Jean-
Paul II, faite devant la cemmunauté juive de Mayence (Allemagne),
le 17 nevembre 1980, quand il a désigné le peuple juif actuel
cemme: «Le peuple de Bicu de I’Ancienne Alliance, jamais
révequée par Bieu»* Le texte écrit justifiait cette affirmatien avec

2 Ibid., 352.
3. Voir J. Van der Ploeg, The Church and Israel (Washington: Catholic Diswibutors Inc., 1956), 48.
4. Voir Documentation catholique, 1798 (déc. 1980), 1148.
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la citatien biblique (entre parentheses) de Remains 11.29: «Car les
dens et ’appel de Bicu sent irrévecables.»

Aveir cité Remains 11.29 est d’une impertance extréme. En
effet, 1’écrivain, d’erigine juive cenvertic au cathelicisme,
Benise Judant affirmait en 1969, dans sen livre Christianisme et
Judaisme, 1’ existence d’'un «censensus unanime» parmi teus les
Peres de 1’Eglise, mais d’un «censensus unanime» centraire a
I’affirmatien du pape actuel:

«Jamais les Peres n’ont pensé que le verset de s. Paul: <es dons et
I'appel de Bieu sont sans repentances, puisse 8’ appliquer a la partie
infidele du peuple juif, et nous n’hésitons pas a assurer qu’il y a, sur
ce point qui constitue une interprétation de I Ecriture, un consensus
unanime des Peres (...) Parmi tous les écrivains grecs et latins des
cinq premiers siecles, nous n’en avons trouvé aucun qui applique ce
verset a I'Israél infidele.»’

Parcours historique de ce changement

Il est denc manifeste qu’il y a eu un vrai changement de dec-
trine dans 1’Eglise cathelique remaine a prepes des Juifs, et ce
changement va a 1’encentre d’un «censensus unanime» des
Peres. Ce fait, dans la mentalité cathelique remaine, est d’une
pertée exceptiennelle. Cemment en est-en arrivé 127

En principe, un tel changement est, a preprement parler, ini-
maginable. On ne peut se débarrasser si facilement, en un si
ceurt laps de temps, d’un enseignement censtant et pratiquement
unanime durant presque deux millénaires. Ce changement ne
peut étre expliqué que par le centexte histerique centemperain,
qui est celui du nazisme, celui de la Secende Guerre mendiale et
du génecide de 6 milliens de Juifs dans une Eurepe dite «chré-
tienne». Le centexte histerique est celui des faits. Les événe-
ments de ’histeire facennent un état d’esprit déterminé, «1’esprit
du temps», qui, en I’eccurrence, ne permet plus a la dectrine tra-
ditiennelle de s’exprimer. Certes, aprés Auschwitz, il est devenu
tres difficile de prenencer le disceurs traditiennel sur les Juifs,
selen lequel le peuple juif a été rejeté par Wieu suite a sen rejet

5. D. Judant, Christianisme et Judaisme (Editions du Cedre — DMM, 1969), 263.
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de Jésus, eu plus encere, sclen lequel la mert de Jésus lui est
imputée tant qu’il ne se repent pas et ne vient pas a la fei en sen
Messie. Ce disceurs traditiennel a méme €té percu cemme 1'un
des facteurs du génecide. Par censéquent, 'intelligentsia et les
dirigeants des grandes Eglises multitudinistes ent cherché a
medifier les vieux resserts mentaux si prefends du peuple chré-
tien en adeptant un disceurs théelegique a prepes d’Israél émi-
nemment, veire exclusivement, pesitif.

Ce revirement dans la pensée chrétienne n’a cependant pas été
autematique; il a nécessité une périede de mirissement eu, plu-
tét, une périede d’installatien dans la censcience des Eglises. A
causc de sa nature prepre, I’Eglise cathelique remaine a eu
besein d’un plus grand laps de temps que les autres Eglises peur
adepter ce neuveau disceurs. Mais, cela fait, cette méme nature
de I’Eglise cathelique remaine en assure I’universalisme, et cela
méme de facen rétrespective.

a) Barth et Maritain

Be tels disceurs neuveaux n’ent pas leur erigine dans les
Eglises elles-m&mes. En général, c’est une regle, diriens-neus,
immuable, que les vieux paradigmes ne sent pas remplacés a
partir d’idées prevenant de la cellectivité. Bien au centraire, les
innevatiens viennent teujeurs d’individus iselés, qui expriment
de telles idées nen seulement dans leurs écrits, mais aussi par
leur prepre vie. Ces idées neuvelles sur Isra¢l sent nées dans
I’esprit de, netamment, deux persennes. Les deux étaient, a leur
épeque et dans leur milieu particulier, des intellectuels d’avant-
garde. Les deux se sent eppesés au nazisme et, en censéquence,
ent dii s’exiler. Les deux étaient des résistants, des hemmes qui
ent &té des peints de référence, d’espérance méme, a un mement
ol I’Eurepe vivait ses mements les plus durs, les plus neirs. L'un
était cathelique remain, 1’autre pretestant: le philesephe francais
Jacques Maritain et le théelegien suisse Karl Barth.

Le dernier, Barth, avait déja, pendant la décennie des années
1930, déveleppé teute une théelegic cencernant les Juifs. Sen
enseignement — en benne partie en réactien centre le nazisme —
s’eppesait aussi, il est impertant de le signaler, a la théelegic
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libérale classique relative au peuple de 1’ Ancien Testament. La
théelegic de Barth cherchait a récupérer le sens du sacré cencer-
nant ’histeire d’Israél; il le faisait en présentant I’Eglise et Israél
dans un rappert dialectique, et cela seus le signe de I'incendi-
tiennalité de la relatien de Bieu avec le peuple juif.

Le rappert qu’entretenait Maritain avec le judaisme avait un
caractere plus persennel, sen épeuse Raissa étant une Juive
d’erigine russe. Aprés sen exil en Amérique et, en particulier,
dans ses messages radiediffusés vers ’Eurepe, a la fin de la
Secende Guerre mendiale, Maritain a dénencé le génecide des
Juifs qui se perpétrait en Eurepe. La veix leintaine de Maritain
transmettait également des idées fort suggestives et fert émeu-
vantes sur le rappert de 1’Eglise avec les Juifs; cela, avec une
ferce, méme visuelle, incenteurnable. Il affirmait, en effet, litté-
ralement: «Be nes jeurs, la Passien d’Israél prend de plus en plus
distinctement la ferme de creix.» Ou, aussi: «C’est la Passion
d’Israél que neus avens seus les yeux.» Ou, encere: «Ce que le
mende neus denne a centempler dans les persécutiens racistes,
c’est Israél lui-méme engagé dans la veie du Calvaire.»® Ces
affirmatiens sent sans deute fert belles, mais teute une théelegie
se treuve derricre elles’.

L’influence directe de ces deux figures, Barth et Maritain,
dans I’Eglise cathelique remaine est difficilement mesurable.
Par exemple, le pape Pie XII disait de Barth qu’il était le plus
grand théelegien chrétien aprés Themas d’ Aquin. A vrai dire, la
théelegic de Barth, seuvent caractérisée cemme un christomo-
nisme, cenvient a merveille a ’erientatien fendamentale de la
théelegic cathelique remaine, théelegic qui cemprend 1’Eglise
en termes essentiellement christelegiques. Be sen c#té, Maritain
a sans deute €t€ 1'un des principaux inspirateurs du Cencile
Vatican II; le cencept d’aggiornamento lui-méme a été, en benne
partie, rendu pessible grace a sen appert théerique.

6. Citédans J. Dujardin, L’Eglise catholigque et le peuple juif. Un autre regard (Paris: Calmann-
Lévy, 2003), 499, n. 2.

7. Elles placent le génocide juif dans la perspective catholique romaine de la communion
des saints. De 1a, on peut postuler aussi que la Shoah était un sacrifice ou une expiation pour
le salut du monde, complémentaire de celle du Christ.
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b) Les Dix points de Seelisberg

Barth et Maritain sent, eux aussi, a 1’erigine du premier decu-
ment qui a remis en cause la pesitien traditiennelle sur les Juifs
et prepesait sen remplacement peur un neuvel enseignement.
Neus parlens des Dix points de Seelisberg®. C’est un vrai chef-
d’ceuvre théelegique, admirable dans 1’art de la cemmunicatien,
qui a été écrit en 1947. On surestimerait difficilement 1’ auterité
de ’expertise de ses auteurs puisqu’un si petit nembre de mets a
preduit de si grandes répercussiens. Cencu seus la ferme d’un
décalegue, et se présentant cemme un decument cherchant sim-
plement a épurer le langage chrétien habituel des expressions
antisémites, le decument les Dix points de Seelisberg a prepesé
un teut neuveau paradigme théelegique glebal sur Israél. Il se
caractérise, netamment, par I’affirmatien de 1’unité qui existe
entre I’Eglise et Israél et par la cenceptien de 1’incenditiennalité
du rappert de Bicu a Israél, méme si ce dernier se treuve teujeurs
dans un état d’endurcissement.

Les Dix points n’ent pas été cencus a 1’erigine cemme un
decument ecclésial efficiel, mais il a bientet été accepté par les
auterités ecclésiastiques. Ces Dix points ent été, par la suite,
repris et déveleppés, avec un fendement biblique plus selide,
netamment dans les «Theses de Bad Schawalbach»’.

c) La lettre du cardinal Liénart

Burant les années 1950, en censtate une absence surprenante
de déclaratiens efficielles allant dans le sens de la neuvelle thée-
legie d’Israél. C’était, sans deute, le temps ou les neuvelles idées
faisaient leur chemin en Occident avec 1’arrivée de la née-erthe-
dexic barthienne dans les principales Eglises pretestantes; ¢’ était
aussi la périede eu 1’Eglise cathelique remaine a été de plus en
plus expesée a ces idées.

Le 14 février 1960, I’évéque de Lille, le cardinal Liénart, a
publi€ une lettre pasterale a I’eccasien d’une mentée de 1’ antisé-
mitisme dans la pepulatien. Bans cette lettre, Liénart récusait la

8. M.-Th. Hoch et B. Dupuy, op. cit., 19-22.
9. Ibid., 22-25.
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dectrine selen laquelle le peuple juif serait un peuple maudit par
Bicu a cause de sen rejet de Jésus eu un peuple déicide, étant
denné, sclen lui, qu’au I* siecle, les Juifs mécennaissaient la
divinité€ de Jésus. Le plus impertant dans cette déclaratien est
sans deute I’affirmatien suivante: «S’ensuit-il qu’il ait été défini-
tivement rejeté par Bieu? Lein de 1a, dit saint Paul, car Bieu est
fidele et ses dens sent sans reteur. Il ne les reprend jamais. Israél
n’est denc pas devenu un peuple maudit mais demeure toujours
le peuple élu.»"

Veila, peut-étre, la premicre affirmatien centemperaine, dans
I’Eglise cathelique remaine, cencernant la permanence de
I’élection d’Israél dans le peuple juif actuel, atfirmatien préci-
sément fendée sur Remains 11.29. Cemme neus 1’avens vu,
cette affirmatien censtitue la rupture du consensus doctrinal
unanime des Peres de I’Eglise. Quel sens cela peut-il aveir peur
la théelegic cathelique remaine? Reprenant la pesitien du
Cencile de Trente, session IV, le cencile Vatican I avait établi,
dans sen décret «Sur la Révélatien», «qu’il n’était pas licite
peur persenne d’interpréter les Ecritures Saintes centrairement
au censensus unanime des Péres». Ceci revenait a dire que le
censensus unanime des Peres jeuait un réle nermatif dans 1’exé-
gese cathelique remaine efficielle. Par rappert a la traditien, la
rupture intreduite ainsi par Liénart était denc tetale: il ne rem-
pait pas seulement avec le consensus unanime des Peres, mais
aussi avec la nerme que la méme Eglise cathelique remaine
s’était impesée a elle-méme. 11 ne serait siirement pas excessif
de dire que la lettre pasterale du cardinal Liénart a fait entrer la
théelegic cathelique remaine dans une neuvelle épeque, lui a
cenféré une neuvelle dimensien.

d) Le Concile Vatican 11

Les affirmatiens du Cencile Vatican II deivent &tre cemprises
cemme appartenant déja a cette neuvelle phase. Au travers de ses
déclaratiens, le cencile a exprimé teute une théelegie sur Israél
qui, en général, suivait les grandes lignes de la théelegic tradi-
tiennelle. Les neuvelles vues théelegiques se sent teut particu-

10. Ibid., 168.
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licrement cencentrées sur deux peints: le paragraphe 16 de la
Censtitutien Lumen Gentium etle paragraphe 4 de la Béclaration
pasterale Nostra Ziate.

Pans ces deux decuments, la permanence de 1’ Ancienne
Alliance est, certes, réaffirmée, mais cela d’une facen presque
subliminale. Cemment? Par la juxtapesitien de deux citatiens
dec Remains 9-11: Remains 9.4-5 («... qui sent les Israélites, a
qui appartiennent I’adeptien, la gleire, les alliances...») et
Remains 11.29 («Car les dens et I’appel de Bicu sent irréveca-
bles.»). Cela témeigne évidemment de 1’art censemmé que
I’Eglise cathelique remaine a d’exprimer simultanément, entre
les lignes, deux disceurs différents. Ainsi, quelle que seit la vue
qui s’impesera dans 1’avenir, elle aura déja été affirmée par le
magistere.

Le paragraphe 16 de Lumen Gentium n’est, en réalité, qu’un
résumé de la Béclaratien Nostra £tare et le decument a la base
de celle-ci n’est autre que les Dix points de Seelisberg. La neu-
veauté dectrinale de Nostra £rate a été mise en lumiere par des
auteurs catheliques remains, dent Jean Bujardin, qui affirme:

«Si on lit attentivement le texte, on constate en effet que la déclara-

tion ne fait référence a aucun concile, aucun Pere de I'Eglise, aucun

pape. C’est une situation inédite si on la compare aux textes habi-
tuels du magistere, y compris a ceux du Concile Vatican II. La
déclaration s’ appuie essentiellement sur le Nouveau Testament et,
en particulier, sur I’épitre aux Romains de saint Paul (...). Dans

I'immédiat, la déclaration, par I’absence de toute référence a des

documents officiels de I'histoire de I'Eglise, révele un fait trou-

blant. On ne peut pas s’appuyer pour la justifier sur des textes offi-
ciels antérieurs.»"

e) Les Orientations pastorales

L’intreductien de ces neuvelles vues ne s’est pas faite sans
prevequer de fertes eppesitiens a I’intérieur méme du cencile,
cemme le mentrent les différentes rédactiens successives de la
Déclaratien Nostre Atate. Ces neuvelles vues ent été intredui-
tes de maniere quasi furtive, de serte que la teneur générale du

11. J. Dujardin, op. cit., 302s.
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texte paraissait acceptable a la majerité cenciliaire encere
ancrée dans la théelegic traditiennelle. Or, dans la décennie des
années 1970, certaines déclaratiens efficielles de 1’Eglise
cathelique remaine allaient définitivement dépasser la théele-
gie traditiennelle, tandis qu’en attendait teujeurs un cemmen-
taire efficiel du Vatican sur Nostra Arate, interprétant cette
déclaratien dans un sens traditiennel. C’est justement le
centraire qui s’est preduit!

L’interprétatien difficile de 1a Béclaratien Nosira £Ltate a été
faite, en 1973, nen pas par le Vatican, mais par le Cemité €pis-
cepal peur les relatiens avec le judaisme de la Cenférence €pis-
cepale francaise, dans un decument cennu seus le titre
o @rientations pastorales”. Ce texte affirmait, sans la meindre
ambiguité, que ’enseignement de Vatican Il est que le peuple
d’Israél n’a été dépeuillé ni de sen Electien, ni de 1’alliance. 11
affirme, en plus, que cet enseignement est un «reteur a
I’Ecriture» et, sur cette base, justifie la rupture que la déclaratien
cenciliaire suppese avec la traditien, ceci «méme du peint de vue
de la fei». La valeur religicuse de I’Etat d’Israél, bien qu’elle ne
seit pas affirmée explicitement, est certainement suggérée. Be
méme, les @rientations appellent les chrétiens a renencer, face a
Israél, a teut presélytisme, attitude missiennaire jugée «déleya-
le», ceci sur la base de la recherche d’un lien «vivant» avec
I’Israél actuel. Finalement, la nete théelegique des @ricnarions
est que I’Eglise et Isra¢l ne sent pas deux institutiens cemplé-
mentaires, mais se¢ treuvent dans un rappert de «centestatien
récipreque», ce qui cerrespend, creyens-neus, a 1I’adeptien par
ce decument de la théelegic dialectique de Barth cencernant
I’élection d’Israél.

Ce texte efficiel de 1’épiscepat francais a été 1’eccasien d’une
pelémique d’une certaine envergure, et a suscité la publicatien,
dans les jeurnaux, de vives centestatiens prevenant de diverses
persennalités catheliques remaines. C’est ainsi que le cardinal
Daniéleu, dans les pages du jeurnal Le Figaro, a accusé les
@rientations de chercher, plus eu meins explicitement, a «changer

12. «@rientations pastorales du Comité frangais pour les relations avec le judaisme»,
Documentation catholique, 1631 (6 mai 1973), 419-422.
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la fei» et a «jeuer sur les mets»". Be méme, André Feuillet, dans
L’ @sservatore Romeno, a méme signalé la pessibilité que cette
publicatien puisse «trahir le Neuveau Testament»'*,

L’Eglise cathelique remaine est aussi maitresse dans l’art de
mesurer les temps et, dans ce cas, de calmer I’erage. En 1978,
était €lu cemme pape le cardinal Karel Wejtyla, 1’archevéque de
Cracevie, justement le diecése auquel appartient Auschwitz.
Avec la perspective que denne le temps, il est difficile de ne pas
veir dans cette €électien papale teut un message théelegique. En
effet, deux ans apres, Jean-Paul II faisait & Mayence la déclara-
tien que neus avens d¢ja citée, cencernant «le peuple de
I’ Ancienne Alliance, jamais révequée par Bicu», déclaratien qui
reprenait presque littéralement 1’affirmatien centrale des
@rientations pasiorales. affirmatien de Jean-Paul II a
Mayence suppesait denc la victeire de la neuvelle théelegie sur
les restes, bien affaiblis et derénavant réduits au silence, de la
théelegic traditiennelle.

II. Sens et portée du changement doctrinal

Neus creyens aveir démentré 1’existence d'un véritable chan-
gement dectrinal dans la théelegie cathelique remaine.
L’essentiel du parceurs histerique de ce changement a été, espé-
rens-neus, suffisamment décrit. I1 imperte, maintenant, d’es-
sayer de fermuler une appréciatien théelegique de ce change-
ment. Quel est le sens de ce revirement théelegique? Et, surteut,
quelle en est 1a pertée? Quelles sent, enfin, les perspectives, pre-
ches eu leintaines, euvertes par cette théelegie, qui est devenue
la pesitien efficiclle au sein de I’Eglise cathelique remaine?

1. Sens théologique

a) Rapport avec le «salut des infideéles»
Peur simplifier, neus allens centrer netre attentien sur la fer-
mule théelegique utilisée par le pape Jean-Paul II: «Le peuple de

13. «L’Eglise devant le judaisme», Le Figaro, 28-29 avril 1973; voir Documentation
catholigque, 1635 (1% juillet 1973), 620s.

14. Dans L’Osservatore romano, du 15 juin 1973; voir ibid., 621.
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I’Ancienne Alliance, jamais révequée par Bieu.» A netre
cennaissance, cette fermule n’a pas été encere recennue cemme
une définitien efficiclle du magistere. Or, en 1985, elle a fait
I’ebjet d’'un cemmentaire treés auterisé du théelegien cathelique
remain Bertrand de Margerie, texte qui censtitue, lui aussi, un
peint de référence impertant. Selen B. de Margerie, a 1a base de
cette fermule, se treuve 1'idée que 1’ Ancienne Alliance est une
réalité qui, dans un sens, a été révequée — a saveir en tant que
systeme de culte peur les Juifs qui creient en Christ — et, dans un
autre sens, ne 1’a pas €té peur les Juifs qui ent recu une «annen-
ce insuffisante» de 1’Evangile eu peur ceux qui sent dans une
situatien &’ «ignerance invincible».

Ces cencepts d’«annence insuffisante» et d’«ignerance invin-
cible» renveient a la netien plus générale du salur des infideles,
qui a été, sans deute, I'un des grands thémes dectrinaux du
cencile”. La grande innevatien de Vatican II a été, en dreite ligne
avec la philesephie persennaliste du XX siecle, de cenceveir
I’état de nature essenticllement en termes de grace'®. Bans ce
centexte, sclen Vatican 11, s’il y a chez des hemmes ignerance de
I’Evangile, 1’accemplissement de la lei naturelle peut, néan-
meins, abeutir au salut des persennes.

Revenant au cas des Juifs, neus veyens cemment ces cencepts
de révecatien ct de nen-révecatien peuvent étre appliqués a la
méme alliance. Bans le cas eu les Juifs ent recu une annence
insuffisante de 1’Evangile, eu sent dans un état d’ignerance
invincible du méme Evangile, 1’ebéissance a la lei naturelle —
ebdissance salvatrice! — se ferait, peur eux, dans le centexte
d’une Ancienne Alliance nen révequée.

Par censéquent, en peut dire qu’apres Vatican II, 1a théelegie
cathelique remaine a adepté une visien fencierement dynamique
des rapperts entre Bicu et les hemmes, ceci surteut en dehers de
I’Eglise. La théelegie cathelique remaine ignere — bien qu’elle

15. Voir notamment Lumen Gentium, § 16; Gaudium et Spes, § 22. Voir aussi ’enseignement
conciliaire sur les «semences du Logos».

16. Voir, en plus des précédents, Gaudium et Spes, § 14, 16, 17. Dans ces passages, on wouve
les échos de la philosophie personnaliste de Maritain.
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en ait treés certainement cennaissance — la doctrine réformée de
Iimputation du péché d’Adeam a teus ses descendants. En revan-
che, peur le cathelicisme remain centemperain, 1’état naturel est
cempris essentiellement en termes de griace, étant denné la
valeur transcendante attribuée a la persenne individuelle. Neus
censtatens, ici, une influence de plus de la philesephie persen-
naliste de Maritain sur la théelegie cathelique remaine, qui s’ ap-
preche également des accents les plus caractéristiques de la née-
erthedexic barthienne.

La dectrine réfermée est étrangere aussi bien a 1’esprit qu’aux
mets de ces fermulatiens dectrinales. Selen la théelegic réfer-
mée, I’état naturel de 1’hemme pécheur est uniquement caracté-
risé par le deveir d’ebdissance au Créateur; de plus, I’hemme
naturel déchu se treuve dans un état de condamnatien en censé-
quence de sen identificatien avec Adam, téte fédérale de
I’ Alliance des ceuvres. I1 n’y a denc pas de griace au sens salutai-
re de ’expression dans 1’état naturel déchu, mais uniquement
Lei et cendamnatien. La théelegic réfermée ne s’est jamais
préeccupée de la questien, éminemment spéculative, de 1’ exis-
tence d’un salut en dehers de I’Eglise — méme si elle en a recen-
nu implicitement la pessibilité teut a fait extraerdinaire”.

b) Préparation évangélique, «semences du Logos» et
«mutuelle immanence» des Alliances

Peur la théelegie cathelique remaine centemperaine,
I’ Ancienne Alliance est une dennée dynamique, qui chevauche
entre révecatien et nen-révecatien. LLa questien qui se pese
immédiatement est la suivante: cemment 1’ Ancienne Alliance
devient-elle salvatrice dans le temps de la Neuvelle Alliance?
Autrement dit, dans le temps de ’Eglise, existe-t-il une veie de
salut parallele a celle qui passe par I’Eglise?

Cemme eon peut I’imaginer, la répense dennée par la théelegic
cathelique remaine est négative. Au Cencile Vatican 11, 1a pessi-
bilité d’un salut en dehers de 1’Eglise a été, netamment, articulée
sur une netien particulicre de la «préparatien évangélique», sclen

17. Voir Confession de foi de Westminster, art. XXV, 2.
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laquelle teut ce qu’il y a de ben et de vrai dans les cultures et
méme dans les autres religions sent des «semences du Logos»
(c’est-a-dire de la Parele du Christ) que I’Eglise peut et deit assu-
mer et récapituler’®. On peut dire que ces «semences du Logos»
censtituent la présence de 1’Eglise en dehers de I’Eglise. Etant
denné que la permanence de 1’ Ancienne Alliance est une dennée
que le cencile n’a affirmée que de manicre fugace, Israél est
censidéré, dans cette méme perspective, de «préparatien évangé-
lique». Ceci a, paradexalement, permis a la théelegic pestcenci-
liaire d’embrasser les pestulats de la haute critique: en effet,
I’idée selen laquelle la «préparatien évangélique» devait étre
censidérée cemme une «semence du Logos» a cenduit a seuligner
plutét 1’aspect humain de la révélatien de 1’ Ancien Testament, a
saveir censidérer 1’ Ancien Testament cemme un livre entiere-
ment humain, hermis les «semences du Logos» qu’il centient.

Cette perspective des «préparatiens évangéliques» au salut
parait plutét insuffisante lersqu’en affirme que I Ancienne
Alliance n’a pas été révequée. Le rappert de 1’ Ancienne Alliance
avec la Neuvelle n’est denc plus une chese du pass¢; il deit s’ac-
cemplir aussi aujeurd’hui. I1 n’est pas abregé peur le Juif
centemperain endurci; il est teujeurs actuel. Il faut denc treuver
un neuveau medele de rappert entre les Alliances.

C’est ainsi qu’en en est arrivé au cencept de 1’«immanence
mutuelle» des Alliances, I’ Ancienne et 1a Neuvelle. L’idée méme
de I’«immanence mutuelle» des Alliances cherche a ancrer sen
inspiratien dans le vieux principe d’Augustin: «L.e Neuveau
Testament est caché dans 1’ Ancien, 1’ Ancien est déveilé dans le
Neuveau.» Ainsi, la Neuvelle Alliance serait présente dans
I’ Ancienne et I’ Ancienne dans la Neuvelle, et cela, rappelens-le,
nen seulement par rappert a 1’Israél des temps bibliques, mais
aussi par rappert a 1’Israél actuel. Ce serait justement par cette
présence de la Neuvelle Alliance dans 1’Ancienne que
I’ Ancienne tirerait sen efficacité peur le salut (ceci, disens-le,
serait aussi valable dans 1’actualité¢). Be méme, par cette présen-
ce, I’ Ancienne Alliance, jadis cemme aujeurd’hui, ne serait pas

18. L’enseignement conciliaire sur les «semences du Logos» se trouve dans Lumen Gentium,
§ 13; Ad Gentes, § 3, 11, 15; Gaudium et Spes, § 10-11, 22, 26, 38, 41, 92-93.
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une Alliance charnelle eu simplement 1légale, mais elle serait
évangélique, c’est-a-dire fendée sur I’incenditiennalité de 1’élec-
tien divine, sur 1’abselu de la rédemptien du Christ et de sen
Evangile.

Une telle immanence mutuelle des Alliances ne pese pas de
réel prebleme a la théelegic réfermée de 1’ Alliance, a cenditien
que ce cencept se réfere exclusivement a 1'Israél de 1’ Ancien
Testament. [.’'un des principes les plus impertants de la théelegic
réfermée est que I Alliance est «une en essence, diverse en admi-
nistratiens» . Si I’essence de la Neuvelle Alliance est I’ Evangile
et si les deux Alliances partagent la méme essence, I’Evangile est
denc aussi ’essence de 1’Ancienne Alliance. L’ Ancienne
Alliance est alers ¢évangélique, fendée sur 1’incenditiennalité
divine du Christ et des premesses divines de salut.

Mais la théelegic réfermée ne parle en aucun cas de la perma-
nence de I’ Ancienne Alliance. Celle-ci est, «d’une facen ergani-
que et pléniere», une préparatien évangélique typelegique, ce
qui revient a dire qu'elle est pleinement accemplie dans la
Neuvelle. Si elle est accemplie, elle est aussi abregée.
L’incenditiennalité et 1’abselu des premesses de Bicu dennées
dans I’ Ancienne Alliance demeurent. 1Is signifient qu’il y aura
teujeurs, méme aujeurd’hui, des Juifs élus qui, du milieu d’un
peuple qui demeure dans 1’endurcissement, viendrent, par la
fidélité de Bieu a ses premesses, a la fei en leur Messie Jésus-
Christ et serent ainsi sauvés (Rm 11.25-26). Les premesses de
I’ Ancienne Alliance serent accemplies en eux. Quelle que seit
denc la perspective, 1’accemplissement de 1’ Ancienne Alliance
n’est rien d’autre que la Neuvelle Alliance, I Alliance éternelle,
dent seuls jeuissent vraiment ceux qui sent élus de teute éterni-
té en Christ, tant Juifs que Gentils. Veici I’enseignement authen-
tique de la Réferme cencernant 1’ Alliance, une en sen essence et
diverse en ses administratiens.

19. 1. Calvin, Institution chrétienne, 11. X .2; Confession de Westminster, VIL6. Cette docwine
enwaine I’idée que les sacrements des deux Alliances étaient également identiques en substance,
affirmation que Calvin, comme Bucer, avait puisée chez Augustin d’Hippone, Contra Faustum,
XV,11; XIX,13; XIX,16; M.L., t. XLII, 314, 355, 356s; dans F. Wendel, Calvin. Sources et
évolution de sa pensée religieuse (Genéve: Labor & Fides, 1985), 158.
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Parler, cemme le fait la théelegie cathelique remaine actuelle,
dc 'immanence mutuelle des Alliances — ceci nen seulement
dans leur rappert au scin de I’histeire du salut, mais aussi dans
un sens actuel — cemplique extraerdinairement les cheses. Be
cette maniere, 1’Ancienne Alliance ne serait pas seulement
accemplie dans la Neuvelle, mais elle centinuerait a étre présen-
te en celle-ci. I.’Ancienne Alliance est ainsi intériecure a la
Neuvelle. Bans la perspective cathelique remaine, les institu-
tiens permanentes de 1’Eglise (hiérarchie, sacrements, etc.)
seraient une présence de 1’ Ancienne Alliance a ’intérieur de la
Neuvelle. I1 faut denc parler de la permanence des sacrifices, des
prétres 1évitiques, des jubilés... Mais il ne faut pas seulement
évequer le sens pesitif de cette immanence mutuelle. Si en parle
de 'immanence mutuelle des Alliances et si le cencept méme de
permanence de 1’ Ancienne Alliance est quelque chese de dyna-
mique, il est alers teut a fait justifié de dire que 1’endurcisse-
ment, cemme celui de 1’Israél actuel, neus est intérieur a neus
aussi qui censtituens 1’Eglise. Chrétiens et Juifs seraient denc
selidaires, méme dans 1’endurcissement, et 1’endurcissement
d’Israél devient ainsi une serte de signe, de sacrement a prepes
dec teute serte d’endurcissement, et méme de netre salut. Il y a,
en effet, des auteurs catheliques remains qui ent cemmencé a
explerer cette veie...”

c) L’élection divine

La différence essentielle entre les théelegies réfermée et
cathelique remaine est que, peur la théelegic réfermée, 1’élec-
tien incenditiennelle au salut ne cencerne directement que les
individus qui sent au sein de la cemmunauté, de la natien, tandis
que peur la cathelique remaine, cette électien incenditiennelle
est celle de la communauté, de 1'institutien de 1’Eglise, veire de
la natien d’Israél. A partir de ce peint, teutes les différences
théelegiques s’ensuivent nécessairement, surteut une feis que la
théelegic cathelique remaine a recennu I’incenditiennalité divi-
ne des premesses denndées 2 Abraham et a sa descendance.

20. Voir J. Radermakers, «Isra€l et I’Eglise. Le mystére de 1’alliance dans 1’épitre aux
Romains», J.-P. Sonnet, «Mystere de I’Eglise et mystere d’Isra€l. Jalons théologiques», dans
Nouvelle Revue théologique, 1607 (1985), 675-689, 689-697.
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Une telle reconnaissence est, & notre avis, indiscutablement
nécessaire. La théelegie cathelique remaine traditiennelle
envisageait le rappert de Bicu avec Isragl seculement dans une
perspective cenditiennclle, denc 1égale. Be cette maniere, le
mystere de la grace de Bicu dans 1’élection et I’endurcissement
d’Israél étaient, dans la pratique, expliqués de manicre défini-
tive: il y a eu refus de la part des Juifs, denc, il y a eu rejet de
la part de Bicu. Ainsi Israél en tant que natien n’est maintenant
qu'une dennée naturelle, dent en peurrait, a la limite, faire
I’écenemie.

Be sen coté, 1a théelegic réfermde atfirmait et affirme, certai-
nement, la réalité¢ de la substitutien d’Israél. Calvin affirmait
méme qu’lsraél a été mis «au rang cemmun des natiens»?. La
théelegic réfermde affirme, en méme temps, la fidélité de Bieu a
ses premesses envers Abraham, raisen peur laquelle, dans le
temps de 1’Eglise, il y aura teujeurs des €élus juifs qui serent sau-
vés par 1’accemplissement de ces premesses. Celles-ci étaient
appliquées a ’ensemble de la natien par «accemmedatien divi-
ne», étant denné netre impessibilité de cennaitre cencrétement
qui sent les €élus de Bieu” Ceci neus permet de cemprendre
qu’une teut autre attitude envers le peuple juif se seit impesée
dans les pays de traditien réfermée.

Pans la pratique, ces différentes cenceptiens sur 1’électien
impliquent nécessairement deux cenceptiens diamétralement
eppesées cencernant 1’endurcissement. Selen la pensée catheli-
que remaine, 1’élection cemmunautaire de 1’Eglise était abselue,
incenditiennelle. Aujeurd’hui, 1’électien de la natien d’Israél
I’est aussi, mais Israél demeure dans [’endurcissement.
L’endurcissement est relativisé et il est pratiquement impessible
de ne pas cenceveir I’endurcissement d’une maniere salvifique.
Dans la théelegie réfermée, en revanche, 1’élu sert de 1’état d’en-
durcissement du peuple; il n’y a denc pas de salut tant que I’en-
durcissement demeure chez I’individu.

21. 1. Calvin, Epitre aux Romains (Aix-en-Provence/Fontenay-sous-Bois: Kerygma/Farel,
1978), 235.

22. Voir I. Calvin, Institution chrétienne, IV.1.8.

37



POGMATIQUE J. Ruiz

La théelegic cathelique remaine euvre la perte a un salut uni-
versel, eu apecatastase. Be cette manicre, la théelegie cathelique
remaine semble bel et bien suivre le chemin menant 12 el abeu-
titla théelegic née-erthedexe, abeutissement qu’elle a assumé et
fait sienne: I’'universalisme setérielegique.

2. Portée du changement

Neus veudriens maintenant essayer de cerner la pertée du
revirement dectrinal cathelique remain cencernant Isragl. L’idée
principale que je veudrais émettre est celle-ci: ce revirement
dectrinal sur les Juifs neus place devant un nouveau type de
catholicisme romein. Autrement dit, neus neus treuvens devant
un neuveau cencept tant de la «cathelicité» que de la «remani-
té» de I’Eglise, ou, si I’en veut, neus avens affaire a un neuveau
cencept tant de la traditien que du magistere. LLe changement
dectrinal dans 1’Eglise cathelique remaine a prepes des Juifs
n’aurait été qu’'une actualisatien, un eggiornamento cemparable
a celui epéré dans les grandes Eglises pretestantes libérales, si ce
n’était la prétentien de 1’Eglise, dent le pape de Reme est la téte,
a pesséder la cathelicité de la fei chrétienne.

En effet, pendant presque deux mille ans, les Eglises chrétien-
nes et, en particulier, I’Eglise cathelique remaine ent d’une seule
veix affirmé I’abregatien de 1’ Ancienne Alliance, ce qui impli-
que la substitutien de 1’ancien peuple de Bicu par le neuveau,
peuple qui est maintenant la descendance spirituelle d” Abraham,
peuple cempesé des creyants en Jésus-Christ, tant Juifs que
Gentils. On treuve méme chez les Peres de 1’Eglise un consen-
sus unanime peur exprimer cette vérité. Apres presque deux
mille ans, neus neus rendriens enfin cempte, avec quelque sur-
prise, que teut le mende se serait trempé! Le magistere actuel de
I’Eglise cathelique remaine vient dire que la chrétienté elle-
méme a vécu un leng et effrayant mensenge. Et les acteurs
catheliques remains, théelegiens eu ecclésiastiques, ent eux-
mémes participé et centribué a ce mensenge universel. Ce qu’en
affirme aujeurd’hui, c’est que I’Eglise n’aurait jamais il quitter
la synagegue. Teute la traditien chrétienne est également mise en
questien de facen radicale. Le magisteére remain, neus dit-en, n’a
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jamais efficialisé de mani¢re explicite cette creyance ancienne.
11 centinue denc a étre infaillible, car, a la diftérence de la tradi-
tien chrétienne, il n’induit pas a I’erreur, «méme quand il s’ex-
prime dans le centexte des idées recues de chaque épeque».

On peut encere se demander si teut cela se limite a cette ques-
tien de la traditien. La répense est malheurecusement «nen». Il
est, en effet, teut aussi incentestable que le Neuveau Testament
partage €galement cette perspective de la substitutien du peuple
juif. Pensens aux évangiles de Matthieu et de Jean, a la fin du
livre des Actes, 2 Remains 9, parmi bien d’autres textes. Que
faut-il penser a ce sujet? La répense est déja dennde: la pensée
cathelique remaine affirme, implicitement, veire explicitement,
que les auteurs du Neuveau Testament ent reflété teut simple-
ment les cenditiens histeriques existant a la fin du I siecle, a
saveir le mement de la rupture entre 1’Eglise et 1a synagegue®

Maintenant, par ses instances efficielles, I’Eglise recennait que
ces affirmations du Neuveau Testament ne sent pas le dernier met
sur la questien. Par censéquent, en affirme implicitement que
I'histeire du salut et celle de la révélatien seraient encere euver-
tes. Teus les événements affectant Isragl auraient denc une signi-
ficatien dans cette neuvelle histeire du salut et de la révélatien.
Bans cette perspective neuvelle, perspective qui est celle de
I’Eglise cathelique remaine, la Sheah aurait un sens déterminant;
elle centribuerait au salut de 1’humanité par une expiatien cem-
plémentaire de celle du Christ, neus révélant ainsi le mensenge de
teut ce que neus aviens cru auparavant. Bans cette perspective
neuvelle, Israél en tant que natien centinuerait avec 1’Eglise a
aveir un réle déterminant a jeuer dans le salut futur du mende*.

C’est 12 un beau disceurs, des rayens de lumicre et d’espéran-
ce pénétreraient par la fenétre... Mais il est clair que, dans ce

23. Voir J. Dujardin, op. cit., 107-146.

24.En effet, telestle sens théologique accordé par Jean-Paul II a 1a question d’Isra€l. Parmi
de nombreuses déclarations, on peut remarquer spécialement la suivante: «A la malice morale
de tout génocide, s’ajoute avec la Shoah la malice d’une haine qui s’en prend au plan salvifique
de Dieu sur I'histoire», Documentation catholigque, 2171 (7 décembre 1997); cité dans Dujardin,
op. cit., 91. La portée de cette déclaration n’est pas moindre que celle faite par lui, en 1980, a
Mayence: elle situe la Shoah comme un événement dans 1’histoire du salut, avec tout ce que
cela comporte.
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parceurs, la traditien, veire le Neuveau Testament lui-méme ent
été teus deux remis en question. Wans cette perspective, seul le
magistere resterait debeut, bien ferme. Mais serait-ce teut? Nen.
Censidérens un instant I’ Ancien Testament. Suivant les pestulats
de la haute critique, ceci en rappert avec la dectrine des «semen-
ces du Logos», I’ Ancien Testament teut entier a été effert en
cadeau au judaisme, ceci sur la base de sen prétendu «sens litté-
ral»®. L’ Ancien Testament centinuerait, peurtant, a étre censieé-
ré cemme un livre appartenant a I’Eglise. Quelle en est 1a raisen?
Par ’apprepriatien qu’en ent fait le Neuveau Testament et la tra-
ditien chrétienne, denc le magistere, 1’ Ancien Testament appar-
tiendrait a 1’Eglise chrétienne. Be teute facen, 1’Ancien
Testament centinuerait a n’aveir qu’'un statut mineur, puisque, a
la différence du Neuveau Testament, il ne dispese pas d’un erga-
ne d’interprétatien infaillible. Et quel est cet ergane? La tradi-
tien. Mais en a vu que la traditien peuvait se tremper. Il reste
denc, une feis encere, I’unique magistere.

Ainsi, le magistere est intrenisé sur la traditien et 1’Ecriture,
Ancien et Neuveau Testament. Si la pesitien de la Réferme était
la Sole Scriptura, maintenant la pesitien du cathelicisme remain
est «seul le magistere». Le magistére est le peuveir abselu,
incentesté dans I’Eglise. 11 juge de teut et il n’est jugé par per-
senne.

On discerne ainsi la vraie pertée du changement dectrinal
relatif aux Juifs. Mais les cheses ne s’ arréterent certainement pas
1a, parce que, en fin de cempte, peurquei devraient-clles s arré-
ter? L’herizen de 1’Eglise cathelique remaine est tres large, aussi
large que I’est "univers teut entier. Il a été déja affirmé par des
catheliques remains que rien n’interdit de penser que ce neuveau
regard perté par 1’Eglise sur le judaisme se treuverait a 1’ erigine
de la recennaissance des autres religions®. Car, dans certaines
circenstances, elles aussi peuvent étre perteuses de salut.
Peurquei ne pas leur recennaitre pleinement ce caractere? En fin
dc cempte, les articulatiens christelegiques de teute la neuvelle

25. Voir le document du magistere, dont le tiwe parle éloquemment de cette démarche, Le

peuple juif et ses Saintes Ecritures dans la Bible chrétienne, en particulier § 21, 22, 87.
26. Voir P. Cerbelaud, Chemins de dialogue, 5 (1995), 26; dans Dujardin, op. cit., 381.

40



Nouvelle théologie catholique sur Israél

théelegie sur Israél et celles qui sent li€es au metif de 1’endur-
cissement d’Isra¢l en particulier permettent, d’une manicre ana-
legue a la marielegie, mais de facen encere plus radicale, &’ ap-
pliquer I’inculturatien eu la centextualisatien de 1’Eglise jusqu’a
des limites encere inseupcennées”.

Teut cela est dirigé par la seule persenne qui, seus le seleil, ne
peut étre jugée par persenne, méme pas par une veix venant du
ciel: le pape de Reme. Il peurrait bien se mettre a la téte de teu-
tes les religiens humaines. Petentiellement, il ’est déja. Il ne
s’agit que d’une questien de temps peur que neus puissiens le
veir, et Reme est passée maitresse dans 1’art de le mesurer... En
attendant, les évangéliques, eu sent-ils? Il neus faut le dire, ils
sent plus preches de Reme que jamais.

27.Alafin de son pontificat, Jean-Paul II s’est exprimé sur le réle médiateur d u peuple juif
par rapport a ’humanité du Christ. De cette manicre, d’apres les paramewes théologiques catholiques
romains (voir, par exemple, les questions liées a la wanssubstantiation), la culture juive regoit un
caractére transcendant et devient un fait surnaturel. Le judaisme peut donc jouer ce méme role
médiateur par rapport a I’Eglise, continuatrice de ’incamation du Christ. Cette voie, a peine
enwouverte par Jean-Paul II, suppose de facto que la question d’Israél soit placéehors du cadre
encore traditionnel du «salut des infideles». Quels seront les aboutissements de cette direction
prise par I'Eglise catholique romaine? @n le verra, sans doute, avec le nouveau pape.
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LE COMBAT DES HOMMES
CONTRE LEUR PROPRE SALUT
Un traité€ polémique du temps de la Réformation

Geerges BESSE*

1. Un défi

Quelle entreprise ambitieuse... rééditer, au XXI° siccle, les
ceuvres du réfermateur Pierre Viret! Le pasteur Jean Barnaud —
qui publia, en 1911, une biegraphie a laquelle en se réfere ence-
re aujeurd’hui — ne cempte pas meins de trente-six titres publiés,
d’impertance variable. C’est peurtant a ce défi que s’est attaché
le pasteur Arthur-Leuis Hefer. Grice a lui et avec le seutien de
1’ Asseciatien Pierre Viret, a pu paraitre a Lausanne, en 2004, aux
Editiens [’ Age d’Hemme, un premier euvrage de Viret, intitulé
Instruction chrétienne (teme I).

Netre prepes n’est pas, ici, d’étudier en détail cette premiere,
magnifique publicatien. Neus direns seulement quelques mets
de ’ensemble, en netre paragraphe 3. Neus aimeriens, en revan-
che, présenter le résultat d’une lecture attentive d’une des par-
ties: «LLe cembat des hemmes centre leur prepre salut».

«Le cembat des hemmes», titre abrégé que neus utiliscrens
dans la suite de ’article, a été publié a part, peur cemmencer,
avant que Viret 'integre a I’ Instruction. Aussi n’est-il nullement
abusif de le traiter comme un euvrage en sei.

* G. Besse est pasteur a la retraite de 1’Eglise du Canton de Vaud (Suisse).
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2. D auteur

En 1564, a denc paru, a2 Gengve, sur les presses de Jean
Rivery, I’euvrage intitulé Instruction chrestienne en la doctrine
de la loy et de I’Evangile: et en la vraye philosophie et théologie
tant neturelle que supernaturelle des chrestiens. Sen auteur,
Pierre Viret, était alers pasteur a Lyen.

I1 est peu cennu aujeurd’hui dans sen pays d’erigine, quei-
qu’il ait sarue et sen menument a Lausanne. Est-il mieux cennu
en France eu il a vécu les dix derni¢res années de sa vie au ser-
vice des Eglises réfermées?

On le situe velentiers en cempagnic de Calvin et de Farel. Et
I’en n’a pas tert puisqu’il a €té, a la feis, leur disciple, leur cel-
laberateur et leur ami précieux.

C’est par Farel que teut jeune hemme de 2@ ans, a peine de
reteur de Paris ol il a étudié, il est amené a prendre la décision
qui fera de lui le premier pasteur de 1’Eglise réfermée dans sa
ville natale d’Orbe (1531). Orbe, en Pays de Vaud, cennue déja
a I’épeque remaine, licu de résidence des reis burgendes, est au
XVI¢siecle une cité de dimensiens medestes, sujette de deux vil-
les suisses seuveraines: Berne, devenue réfermée, et Fribeurg,
restée cathelique.

La tache du jeune Viret, dans cette cité encere cathelique, est
fort délicate. Grace a sa ferme cenvictien et a sa deuceur, la
Réferme pregresse cependant. Les années suivantes, seul eu
avec Farel et d’autres, il évangélise d’autres lecalités de Suisse
eccidentale et censtitue des Eglises réfermées. Il travaille a
Geneve avant méme 1’arrivée de Calvin.,

En 1536, la majeure partie du Pays de Vaud ayant été cenqui-
se par les Berneis et, a la suite de la Bispute de religien de
Lausanne, intégrée a leurs terres réfermées, Viret devient pas-
teur dans cette ancienne ville épiscepale. 11 erganise 1’Eglise,
préche beauceup, enseigne a 1’ Académie qu’en vient d’instau-
rer peur la fermatien des pasteurs, seutient activement les
réfermés persécutés de France et du Piément, entretient une
cerrespendance neurrie. Il s’efferce aussi d’ebtenir, peur
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I’Eglise neuvelle du Pays de Vaud, une discipline digne de
I’Evangile.

11 écheue, car le geuvernement de Berne ne tient pas a veir se
restreindre sen auterité sur I’Eglise. Viret et d’autres pasteurs
sent destitués. Lui-méme est banni de sen prepre pays. C’est
ainsi qu’au début de 1559, il est accueilli, a bras euverts, par
Geneve eu il passe deux ans. On pessede, entre autres, le texte
de quelques-unes des prédicatiens qu’il a prenencées durant ce
séjeur.

Sen état de santé 1’eblige a chercher un climat plus deux. En
1561, en le treuve a Nimes ou il préche avec grand succes. Il
peusse jusqu’a Mentpellier. La premicre guerre de religien le sur-
prend a Lyen, eu il va rester jusqu’en 1565 et eu il jeue un réle
marquant, en particulier pendant le si¢ge de la ville, tenue par les
treupes réfermées. Il prend part aussi, dans un esprit de largeur
rare peur I’épeque, a des centreverses avec les catheliques
cemme le jésuite Auger, dent il avait sauvé la vie peu auparavant.

Un édit reyal centraint les pasteurs étrangers a quitter le
reyaume. Viret se réfugic d’aberd a Orange, puis dans le reyau-
me de Béarn eu, a I’appel de la reine Jeanne d’ Albret, il centri-
bue a l'erganisatien de I’Eglise réfermée et il enseigne a
I’ Académie d’Orthez. C’est en Béarn qu’il meurt, en 1571, sans
aveir pu reveir sa patrie. La reine écrit peu aprés a sen sujet:
«Entre les grandes pertes que j’ai faites durant et depuis les der-
niéres guerres, je mets en premier lieu la perte de Mensieur Viret
que Bicu a retiré a sei.»

3. D’Instruction chrétienne

Pasteur et prédicateur, Viret est aussi €crivain. Ses ceuvres ent
été apparemment trés geltées au XVI° siecle. Certaines d’entre
elles ent été¢ méme rééditées, veire traduites en anglais, néerlan-
dais, allemand, jusqu’au cemmencement du XVII® siecle. A deux
eu treis exceptiens pres, Viret écrit teujeurs en francais, ce qui
indique qu’il destine ses ceuvres au grand public en vue de I’en-
seignement, de 1’évangélisatien et de la centreverse.
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Quand il a réédité lui-méme ses ceuvres, c’est apres les aveir
généralement enrichies de déveleppements neuveaux qui cem-
pletent sa pensée, mais 1’aleurdissent aussi. A plusieurs reprises,
il lui est arrivé de retravailler certains de ses écrits et de les insé-
rer, avec un titre neuveau, dans un ensemble plus grand.

Tel est le cas de I Instruction chrétienne de 1564, une de ses
ceuvres maftresses. Bans ’intentien, elle devait cemperter treis
velumes. Viret n’a pu en faire paraitre que deux: le premier
censacré a la Lei de Bieu, le secend a I’explicatien de la premig-
re partiec du Symbele des apétres.

Le premier velume cemmence par ce que Viret intitule «Brefs
et divers semmaires et catéchismes de la dectrine chrestienne et
Instructien centre les empeschements que les hemmes dennent a
leur prepre salut». Bans le gres velume, présenté et anneté par
Arthur-Leuis Hefer, en va denc treuver d’aberd:

«Semmaire des principaux peints de la fei et religien chrétien-
ne» (paru peur la premicre feis en 1558);

«Bref semmaire de la dectrine chrétienne, fait en ferme de
dialegue et de catéchisme» (également de 1558);
«Expesitien familiere des principaux peints du catéchisme et
de la dectrine chrétienne» (1561);

puis, «Cembat des hemmes centre leur prepre salut», paru
peur la premicre feis en 1551, euvrage que neus allens spé-
cialement étudier.

Ajeutens que ce teme I de la rééditien est euvert par une
ample préface du prefesseur Pierre Ceurthial et par des pages
fert utiles sur la langue du XVI° siecle et sur les criteres de
rééditien. Ce teme cemperte aussi la préface de Viret a I’ensem-
ble de T Instruction chrétienne, ainsi que la lettre a 1’Eglise
réfermée de Nimes, que Viret écrivit de Lyen en 1563, en dédi-
cace du premier velume de 1’ Instruction, et 1alettre a1’ Eglise de
Lausanne, de 1558, qui servait de préface au «Semmaire» et au
«Bref semmaire».

Le teme II de 1a rééditien, a paraitre prechainement, cemper-
tera le début de 1 Instruction chrétienne preprement dite, seit le
cemmentaire de la Lei de Bicu.
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4. En rapport avec le Concile de Trente: plusieurs
éditions du «Combat des hommes»

L’Occident attendait, réclamait depuis le XVe si¢cle la tenue
d’un cencile, qui redéfinirait la fei et remettrait de 1’erdre dans
I’Eglise. 11 a fallu le grand branle-bas de la Réfermatien peur
que le pape cenveque, enfin, ce cencile, qui perta le nem de
Trente, du nem de la ville eu il siégea le plus seuvent. (Vingt-
cing sessiens en treis périedes, étalées de décembre 1545 a
décembre 1563.)

Certains, dans les débuts, neurrissaient 1’espeir qu’il ferait une
place aux pretestants, afin de sauvegarder I’unité. B’ autres, stire-
ment plus lucides, comprenaient qu’il n’y avait pas a en attendre
une réfermatien de teute 1’Eglise dans un sens plus évangélique.
Ainsi, I’Italien Pierre-Paul Vergerie, évéque de Cape d’Istria,
réfugié¢ dans les Grisens, est devenu pasteur. Accueilli a
Lausanne en aefit 1550, en suppese que c’est lui qui inspira a
Viret I’idée d’écrire, en latin d’aberd, puis en francais, le traité
dent neus neus eccupens dans cet article, et qu’il intitula,
d’aberd, Du devoir et du besoing qu’ont les hommes & s’ enque-
rir de la volonté de Dieu par sa parolle, et de I’attente et finale
résolution du vray concile. (Gengve: J. Girard, 1551.)

Interrempu en 1547, le Cencile de Trente avait siégé de neu-
veau de septembre 1551 a avril 1552, seus le pentificat de Jules
IIL 11 ne put reprendre qu’en janvier 1562 peur s’achever a 1a fin
de 1563, seus le pentificat de Pie I'V.

Viret jugea nécessaire de rééditer, par deux feis, sen euvrage
durant cette périede, en 1556, puis en 1559, mais en 1’incerpe-
rant déja aux premicres éditiens de 1’ Instruction chrétienne. La
treisicme périede du cencile allait s’euvrir, quand il publia ence-
re 1’euvrage, retravaillé et seus un titre neuveau, Dialogues du
combat des hommes. Enfin, il jugea nécessaire, treis ans plus
tard, de le faire paraitre, peur la cinquicme feis, de neuveau
remanié, en I’intégrant a sa grande Instruction chrétienne. C’est
cette dernicre éditien, celle de 1564, qui vient denc d’étre réédi-
tée et dent neus allens rendre cempte.
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5. «Du combat des hommes contre leur propre salut»

Dans 1’éditien de 1564 cemme en 1551, le traité est intreduit
par une épitre aux «Nebles et Beurgeeis, mes Seigneurs les
Geuverneurs, Censeil et Cemmunauté de la ville d’Orbe».
Quand cette lettre parut peur la premicre feis, la ville d’Orbe
était encere partagée entre les deux cenfessiens. Les réfermés
s’étaient cependant affermis, et le temps n’était plus tres lein eu
ils eseraient réclamer le «plus», ce vete de teus les chefs de
famille, qui dennerait la ville enticre a la Réferme (ce fut en
1554).

Be Lausanne, Viret suivait la situatien avec 1’intérét qu’ en
imagine et ne manquait pas d’enceurager les uns a garder fide-
lement la Parele, les autres a 1’accepter teut simplement. Sen
épitre dédicateire est destinée aux uns cemme aux autres. Aux
réfermés, il écrit: «Avisez que veus ayez et receviez teujeurs
cette sainte Parele, en teut henneur et révérence, quicenque
seit le ministre qui la veus annence.» Aux catheliques, il
recemmande «que veus ne méprisiez pas ce saint Evangile, par
lequel il veus appelle déja de si lengtemps, a la cemmunien et
participatien de ce grand bénéfice, qui neus est présenté par
Jésus-Christ». Et Viret assure les aimer teus, de telle facen
qu’il ne demande qu’a leur denner ce qu’il a de plus cher: la
Parele de vie.

Si I’en ne veulait veir, dans le «<Cembat des hemmes», qu'un
euvrage pratique, de circenstance, destiné a cembattre les réti-
cences des gens d’Orbe et de teus les hésitants de 1’épeque,
Viret peurrait s’en tenir au premier dialegue: la sainte
Inquisitien. Seulement, ainsi qu’en 1’a vu, I’euvrage est a insé-
rer dans un centexte beauceup plus cemplexe: le branle-bas,
prevequé, chez les princes et les diplemates cemme dans les
Eglises, par la perspective du cencile, avait peur effet d’exacer-
ber les cenflits cenfessiennels.

L’épitre a 1a ville d’Orbe a été maintenue dans teutes les édi-
tiens. Quand paraft la cinquicme éditien, en 1564, cela fait déja
dix ans que la cité vaudeise a passé enticrement a la
Réfermatien, ce qui #te a 1’épitre une part de sen actualité.
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Quant au cencile, il est cles depuis 1’année précédente et, en cla-
rifiant la dectrine cathelique, il a centribué a durcir peur leng-
temps les pesitiens dectrinales.

Bes lors, en ne s’étenne pas qu’a partir d’un premier traité
avant teut pratique, Viret ait finalement denné ferme a teute une
matiere sur les cenciles, denc sur 1’auterité dectrinale dans
I’Eglise (dialegues 2 a 4), ainsi que sur 1’eucharistie (dialegues
5 et 6). Le septieme et dernier dialegue — ou il est question des
decux seuls cenciles indiscutables (Sinai et Gelgetha) — va Etre
alers, cemme prévu au départ, la perte d’entrée de 1’ Instruction
chrétienne preprement dite, seit le cemmentaire apprefendi de la
Lei dc Bicu ct de I’Evangile.

6. Les sept dialogues en résumé

Dialegues, car, a sen habitude, Viret cenfie a deux interlecu-
teurs, Baniel et Timethée, 1a respensabilité d’expeser sa pensée.
A la différence d’ autres traités, les deux persennages, ici, ne sent
pas clairement typés. Ce sent, en teut cas, deux cenvaincus de la
Réfermatien, Baniel cependant plus savant, Timethée plus ques-
tienneur.

a. La sainte Inquisitien eu les accesseires

Le dialegue s’euvre sur le censtat du «déserdre qui est au
mende», spécialement dans 1’Eglise. B’eu la gquestion:
«Peurquei ne pas chercher remede en Bieu?»

Réponse. Les hemmes, en réalité, s’eppesent a Bieu, se treu-
vent denc des prétextes (accesseires, en langage juridique) peur
se dispenser de s’enquérir de leur salut, ce qui est
I’ «Inquisitien», larecherche, au sens pesitif du terme. Et Viret de
dénencer ces prétextes: attachement a la traditien, refus de se
distancer de la masse, intérét matériel. On attend que les évéques
et les princes dennent erdre, alers que peurtant Bieu s’est claire-
ment et puissamment révélé.

11 faut neter aussi la résurgence de 1’épicurisme, qui prétend
treuver Bicu par la raisen et I’ebservatien de la nature. Viret
centre réselument ce meuvement de pensée.
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b. L’attente du cencile

Ce dialegue vise les gens qui, affirmant ne pas étre bien infer-
més quant a la fei, se refusent néanmeins a éceuter la Parele tant
qu’un cencile général, censé refaire 1’unité, ne se sera pas pre-
nencé. Qu’il seit difficile d’accéder a la certitude dans le cenflit
des epiniens, Viret ne le nie pas, mais y veit une raisen de plus
peur chercher, sans tarder, la velenté de Bicu.

Seulement, qui veut réellement un cencile peur réfermer
I’Eglise? Ni les princes, ni la hiérarchie de I’Eglise. Ceux qui se
disent chrétiens ne sent-ils pas seuvent les pires adversaires de
I’Evangile? 11 est vrai que, veulu par des princes sincerement
pieux, le cencile peurrait aveir sen utilité. Mais 1’unité ne se cem-
mande pas. Ce n’est pas d’aberd 1’auterité des persennes qui fait
creire. On a la vraic fei quand, au travers des hemmes, en entend
la veix du vrai Berger. Car I’Eglise tire sen auterité de la Parele,
nen l’inverse. Ainsi denc, que sans attendre le cencile, chacun
s’applique 2 assurer sa censcience dans la Parele de Bicu!

c. L’auterité des cenciles

Que répendre & ceux qui ebjectent qu'un cencile universel, de
par sa représentativité, a teut de méme une auterité incentesta-
ble? Qu’un tel cencile, si nembreux seit-il, n’est pas inévitable-
ment cenduit par I’Esprit Saint et qu’il n’a aucun dreit de s’ap-
preprier les premesses de Matthieu 18.20 et 28.20. Et Pierre
Viret, en ben cennaisscur de 1’histeire de 1’Eglise et du dreit
canenique, de mentrer cemment des cenciles, méme généraux
(Nicée) ent tranché parfeis sur des questiens puériles et se sent
centredits les uns les autres.

En eutre, ils ent teujeurs epiné dans le sens des plus ferts. La
sagesse serait denc de s’en tenir aux quatre premiers cenciles
généraux, recennus par teus; et, quant au reste, de prier peur que
de bens princes, assistés de sages censeillers, s’effercent de
réfermer les abus dans les Eglises de leur ressert.

d. Le président des cenciles

Quel devrait étre le président de teut cencile 1égitime de
I’Eglise? Qui serait nermalement habilité a exprimer le vrai sens
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de la Bible? On attendrait I’Esprit Saint. Mais veici que le pape
et ses gens s’ attribuent indiment la premesse de Jean 16.13-14
et argumentent par le feu de leurs biichers plutét que par le feu
de I’Esprit. Or, c’est le Saint-Esprit qu’il faut a un cencile. C’est
lui qui explique teutes cheses. L’Esprit n’est pas sans la Parele,
transmise par les Ecritures. Et la Parele, c’est le Christ, auquel
les deux Testaments rendent témeignage.

Le pape et les siens utilisent I’ Ecriture avant teut peur justifier
leurs pesitiens. Bieu, lui, est lumicre. Il parle par le ministére de
ses vrais serviteurs. Ceux qui se prétendent successeurs des apé-
tres, qu’ils pertent denc les marques des vrais apétres! Et Viret
mentre avec humeur cemment, dans un cencile, I’esprit des
peres cenciliaires, habilement manipulé, finit teujeurs par se
«disseudre dans I’esprit universel du pape».

e. ’examen des expesitiens papales en la transsubstantiatien

Il est bien difficile, et peut-€tre inutile, de denner un apercu
cemplet de ce dialegue, I'un des plus lengs ct des plus teuffus de
I’euvrage. Bien siir, Viret se seuvient de sen ebjectif: dénencer
les prétextes retenant ses centemperains de se mettre en quéte de
leur salut. L'un de ces prétextes, c’est le censtat des divisiens
dectrinales au sein de la chrétienté, particulierement en ce qui
cencerne la cene.

Viret s’attaque denc, avant teut, a la dectrine remaine de la
transsubstantiatien, qui est nen biblique, denc fausse, et pre-
veque par suite d’infinis preblemes. Peur Viret, la Bible fait
teujeurs la distinctien entre le signe et la chese signifiée. Il ne
nie pas, peur autant, que le cerps et le sang du Christ seient
bien présents dans 1’eucharistie, mais autrement que les cathe-
liques veulent I’entendre. Si le pain et le vin n’étaient pas bien
réels, ils ne seraient plus les vrais signes du cerps et du sang
de Jésus.

Une feis lancé dans ce débat, I’un des plus chauds de 1’épe-
que, Viret se révele un pelémiste réselu, n’hésitant pas a descen-
dre jusque dans les plus petits détails, afin de centrer, sur teus les
frents, la pesitien adverse.
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f. La vraie expesitien des pareles de la céne

Peur faire tember les ebjectiens, il ne suffit pas de critiquer la
dectrine remaine de la céne: encere faut-il démentrer que 1’inter-
prétatien réfermée des pareles de 1’institutien est bien biblique,
denc vraie. C’est a quei Viret s’empleie dans ce dialegue, pen-
dant pesitif du précédent.

Peur expliquer a teus cemment cemprendre 1’ «unien sacra-
mentale» du signe et de la chese signifiée dans la cene, il
receurt & un exemple. Quand un criminel receit la lettre de
grice de sen rei, munic du sceau de celui-ci, la grice n’est ni
dans la lettre ni dans le sceau, mais dans le rei... et dans le cri-
minel. Et cette grace a été généralement ebtenue par 1’entremi-
se d’un intercesseur. Ainsi la Benne Neuvelle, lettre de grace
de 1a part de Bieu et de Jésus-Christ. Le pain et le vin sent le
sceau. Bans les pareles de 1’institutien, neus recevens, par la
fei, 'erdre et la premesse de Bicu. Bieu a lié sa parele aux
signes, sans que ceux-ci cependant se cenfendent avec le cerps
et le sang. Le Christ est bel et bien présent, nen pas cerperelle-
ment, mais sacramentellement, «selen le mede déceulant du
sacrement». Et puisqu’il si¢ge, en sen cerps, a la dreite de
Bicu, sen esprit incite les fideles, au travers du pain et du vin,
a chercher ce qui est en haut.

g. La réselutien des cenciles de Sinai et de Sien

Viret a pris la peine d’intreduire chaque dialegue par un bref
semmaire, qui en indique la substance. Veici sen prepre résumé
du septieme et dernier. «Quant au présent dialegue, je déclare en
quelle manicre Bieu a denné sa Lei & sen peuple, par Meise, sen
serviteur, et a quelle fin, et quel en est ’usage; et quel Cencile il
a tenu par ce meyen en la mentagne de Sinai... Et puis je men-
tre cemme ce général Cencile neus adresse a 1’autre suivant, qui
a été tenu en la mentagne de Sien et en Jérusalem; et cemment
ces deux Cenciles centiennent teute la dectrine nécessaire a
I’Eglise de Bieu... La finale réselutien (= décisien) de teus vrais
Cenciles chrétiens, et de teute dectrine chrétienne, y est déduite
(= expesée), suivant la dectrine enseignée de Bicu en la Lei et
annencée par Jésus-Christ en 1’Evangile.»
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On ne saurait affirmer plus clairement la parfaite suffisance
des Ecritures peur fender la fei de 1’Eglise et diriger la vie des
chrétiens. On recennait aussi des idées maitresses du réferma-
teur, a saveir I’unité en Jésus-Christ des deux Testaments.

7. Reprise de quelques thémes

Neus avens vu que le «Cembat des hemmes» a répendu, peur
une part, 2 un ebjectif a la feis pelémique et pasteral: enlever,
nen seulement aux gens d’Orbe, mais aussi a teus les hésitants,
a teus les timides, les arguments faciles eu les scrupules les
empéchant d’adhérer, en censcience, a I’Evangile remis en hen-
neur par la Réferme.

Etant denné les circenstances pelitiques et ecclésiastiques de
I’épeque, Viret a été amené, teut naturellement, 2 mettre un peids
impertant sur la questien du cencile et le fait qu’il représenterait
un frein grave a I’ ceuvre de la Réferme, en étant cencu avant teut
cemme un effert de restauratien.

En méme temps que le sujet du cencile, de sen histeire, de sen
fenctiennement, Viret a censacré aussi une part impertante a
I’interprétatien des pareles de la cene, prenant clairement pesi-
tien centre la transsubstantiatien définie a Trente.

Aussi, lers méme que le «Cembat des hemmes» est un traité
pasteral pelémique, Viret argumente en théelegien. 11 est théele-
gien. Qu’en ne le seus-estime pas! Sa théelegie, il est vrai, ne
s’est pas fergée d’aberd sur les bancs de 1’écele. Elle s’est déve-
leppée, affinée, affermie, aguerrie sur le terrain. Néanmeins
Viret, incentestablement, sait empeigner un prebleme théelegi-
que et treuve les arguments peur le réseudre. Sa culture biblique
et histerique est censidérable. C’est un esprit euvert, curieux,
capable de raisennement philesephique.

Et ce n’est sirement pas le meindre de ses mérites que
d’aveir discerné que les adversaires de 1’Evangile au XVI° sie-
cle ne sent plus seulement les évéques cerrempus, les prétres
ignerants et les princes cupides, mais aussi ces beaux esprits
qu’il appelle les «épicuriens», adeptes d’un déisme tendant a
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se répandre avec la Renaissance, et dent il saura faire aussi la
critique.

Cela dit, si Viret a ét€ amené, seus 1’influence de la pelémi-
que, a traiter de facen relativement théerique la question du
cencile, en le sent, cependant, censtamment préeccupé par ce
qui se jeue dans le peuple chrétien, que des raisens peu spirituel-
les pertent a résister comme naturellement a 1’Evangile.

Aussi insiste-t-il sur la pleine révélatien de Bieu dans
I’ Ancienne et la Neuvelle Alliance et s’efferce-t-il de dégager de
la Bible une image de la vie chrétienne et de 1’Eglise: Eglise au
service de la Parele, qui n’a nul besein de lier les fideles par ses
reégles hiérarchiques, merales et cérémenielles, dans 1la mesure ol
elle se ssumet d’aberd & 1a Lei de Bicu et a I’Evangile de la grace.

Eglise au service de la Parele transmise par les Ecritures...
certes! Mais si ce n’est ni du cencile ni du pape qu’en deit atten-
dre Uinterprétatien valable des Ecritures, a qui la demander? A
Dicu lui-méme, en teut premier. Viret a cenfiance que les
Ecritures, semblables au seleil qui ne receit la lumiere que de
lui-méme, s’expliquent d’elles-mémes, par 'interventien du
Saint-Esprit. Bien siir! il deit y aveir aussi recherche de sens, et
si pessible en Eglise. Mais il y a une cehérence des Ecritures, a
laquelle teut creyant sc deit d’Etre attentif, s’il ne veut pas diva-
guer au gré de ses interprétatiens persennelles.

Cela n’empéche qu’un cencile, peur autant qu’il se seumette
a la Parele, peut étre utile a I’Eglise, mais pas dans le centexte si
pelémique du X VI siecle. Et surteut les fideles ne devraient pas
attendre ses réselutiens peur chercher eux-mémes les justes
bases de leur fei et assurer ainsi leur censcience en Bieu. Viret
n’a denc pas €t ebsédé par le prebleme de 1'unité fermelle,
structurelle de 1’Eglise. Les circenstances de 1’épeque ne 1’y
incitaient pas. B’eu la liberté qu’il prend de recennaitre a ceux
qui sent en quéte de salut le dreit de se seumettre avant teut a la
Parele, recue dans 1’ebéissance de la fei.

Car il ne cempte plus sur les évéques, ni sur le pape, trep
exclusivement asseiftfés de peuveir. Cette Eglise d’Occident, sur
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laquelle les papes, teut au leng du Meyen Age, n’ent cessé d’ ac-
creitre leur emprise, lui parait trep prefendément cerrempue
peur qu’en puisse en attendre une velenté sincere de reneuveau.
Alers, cemment va-t-en la re-fermer, la ramener a sa vecatien
premigre? Ce ne peut étre que par la prédicatien fid¢le de 1a Lei
et de I’Evangile de Bicu, mais en priant aussi peur que de bens
geuvernants servent au reneuveau selen leurs meyens. On veit
denc que le cenflit avec le geuvernement de Berne, dent Viret a
été persennellement victime, ne 1’a nullement empéché de
recennaitre a I’Etat un réle nécessaire, pesitif, dans le reneu-
veau de I’Eglise.

La aussi, il y a danger, bien sir. Viret I’a vu et I’a dit. On ne
centraint pas a la fei, pas plus qu’a la saine dectrine. Faudrait-il
alers imaginer la ceexistence, dans un méme pays, de deux cul-
tes chrétiens distincts? Viret ne semble pas 1’exclure. C’est ce
qu’il a vécu a Orbe, et plus tard a Lyen. 11 a été, le plus seuvent,
respecté des catheliques aussi bien que des réfermés. Et quand,
dans sen épitre dédicateire, il parle, aux catheliques cemme aux
réfermés d’Orbe, de sen affectien peur eux, c’est plus qu'une
fermule aimable. Teutefeis, nenebstant 1’ameur du Christ, ce
n’est ni I'ecuménisme, ni le dialegue interreligieux qui le meti-
ve. Car il est bien cenvaincu que teus les chrétiens, s’ils veulent
bien éceuter la Parele, ne peurrent qu’adhérer a la Réfermatien.
Mais il ne creit pas que la fei puisse jamais étre impesée d’en
haut, pas méme par un cencile général, sans annence fidele de la
Parelc de Bicu.

Cencluens. Faisens a Viret 1a place qui lui revient! Et cessens
dec le veir teujeurs dans ’embre de Calvin!

Ont-ils cependant raisen ceux qui, veici lengtemps, ent prédit
qu’en ne le lirait plus guere? Attendens, peur en décider, la paru-
tien imminente de teute 1’ lnstruction chrétienne.

Teutefeis le dialegue entre Baniel et Timethée, dans le
«Cembat des hemmes», censtitue déja une intreductien fert ins-
tructive a une ceuvre, dent 1’abendance a seuvent desservi la
richesse de substance.

54



Un traité polémique de Pierre Viret

Le «Cembat des hemmes» neus situe en plein dans les ten-
siens et les interregatiens religicuses du XVIe siecle. Il illustre 1a
pesitien réfermée a 1’égard d’un cencile, qui aurait pu encere
rapprecher les pretestants des catheliques, mais qui en a fait des
ennemis peur lengtemps. Ce traité a denc de quei intéresser les
histeriens de la Réfermatien et... les esprits curieux.

11 a de quei piquer aussi la curiesité des théelegiens par sen
argumentatien sur les bases de la fei, l'interprétatien des
Ecritures, les décisions d’auterité en Eglise, 1’eucharistie.

Le «Cembat des hemmes», enfin, teuche le simple fidele qui,
quand il se sera familiarisé un peu avec la langue du XVI¢ siccle,
appréciera teut ce qui, dans cet euvrage, neurrit sa fei et sa
réflexien. Car le but de Viret pasteur, malgré sa théelegie et ses
cennaissances, est teujours de neurrir le fidele et de censtruire la
cemmunauté chrétienne.
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EN QUOI LA PERVERSITE
MINE-T-ELLE LA SOCIETE?
De la sexualité a 1’économie

Freddy SARG*

1. Une montée en puissance de la perversité dans

nos sociétés

Bepuis enviren une 2 deux décennies, on veit fleurir dans les
articles de jeurnaux eu dans les cemptes-rendus judiciaires le
met de «perversité». Visiblement, il y a recrudescence de cem-
pertements pervers. Le grand public assecie seuvent ce met a un
cempertement sexuel déviant, 2 un cempertement sexuel marqué
par le vice. Cemme les déviatiens sexuelles s’affichent de plus
en plus publiquement, la grande majerité de nes cenciteyens
assimile la perversité au fétichisme, au sademasechisme, a 1’he-
mesexualité, a la pédephilie, a 1a bestialité. Méme si ces dévia-
tiens sexuelles peuvent étre rangées dans la catégerie des perver-
sités, elles ne ferment qu'une catégerie, qu’'un seus-ensemble.
La perversité ceuvre un champ psychelegique et un champ
secielegique beauceup plus vaste. Mais les persennes perverses
ent intérét a laisser creire que la perversité ne s’applique qu’au
demaine sexuel, peur mieux laisser libre ceurs a leurs penchants
déviants.

Le prejet de cet article est de mentrer I’ampleur du phéneme-
ne, de mettre en lumiere les zenes cachées et d’attirer 1’attentien

* F. Sarg est inspecteur ecclésiastique de ’ECAAL (Eglise de la Confession d’Augsbourg
d’Alsace et de Lorraine) et vice-président de la Fédération protestante de France.

56



En quoi la perversité mine-t-elle la société?

des uns et des autres sur les dangers que fent ceurir les comper-
tements pervers a nes démecraties.

Persennellement, neus semmes cenvaincu que les cemperte-
ments pervers minent et nes démecraties et méme nes structures
d’Eglise, et qu’ils peuvent faire éclater le lien secial.

2. Une conséquence de Mai 1968

C’est 1a psychanalyse freudienne qui a le plus misen lumiere le
phénemene pervers. Sigmund Freud, dans sen euvrage Trois
essais sur la sexualité (1905), a décrit ce cempertement, en
censtatant que teut enfant, 2 un mement denné de sa maturatien,
est un pelymerphe pervers. Celui-ci est alers uniquement guidé
par ses désirs, il n’a pas de limites ni de reperes et il est animé par
un syndreme de teute-puissance. Les parents, eu ceux qui tiennent
lieu de référents, ent peur missien de canaliser ces différents
désirs et de signifier, par la parele, les interdits. Le premier de ces
interdits étant I’inceste. L’ enfant, nermalement éduqué, va intégrer
dans sen incenscient ces interdits. C’est ce que Freud appellera le
surmei. Schématiquement, 1’adulte pervers est une persenne dent
les désirs sent tres forts et le surmei tres faible. Cette dernicre défi-
nitien neus denne aussi une explicatien histerique sur cette men-
tée en puissance de la perversité. En France, Mai 1968 a fait quel-
ques ravages dans ce demaine avec des slegans cemme «Il est
interdit d’interdire», «Ni Bieu, ni maitre», «Il n’y aura jamais plus
dec prefesscurs» eu «Refusez teute ferme d’erganisation»'.

Ces slegans ent cemme but ultime 1’attaque eu la négatien edu
pere, ce qui entraine inévitablement un grand atfaiblissement du
surmei ¢t denc I’émergence de génératiens eu la perversité sera
plus répandue.

3. Tension tres forte entre désir de la personne et loi

Beux autres définitions neus permettent d’avancer dans la
réflexien. Il y a d’aberd celle de Jacques Lacan: «Le pervers est

1. Pierre Feuerstein, «Printemps de révolte a Swasbourg. Mai-juin 1968», Saisons &’ Alsace
(Strasbourg, 1968).
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celui qui jeuit gratis sur le des d’autrui», et celle d’Edith Tartare-
Geddet: «Le pervers fait de sen désir la lei». Bans la définitien
de Lacan, neus avens presque une évecatien suggestive de la
pédephilic! Pans la deuxieme définitien apparait une tensien
tres ferte entre le désir de la persenne et la lei. Cette dernicre
étant censtituée par teus les différents interdits que se denne une
seciété peur «le vivre ensemble» (Bix Cemmandements, Cede
pénal, Cede du travail, netamment).

Le pervers est fertement peussé a asseuvir ses désirs méme si
ceux-ci s’eppesent a l1a lei. Cemment va-t-il parvenir a ses fins?

4. La stratégie du pervers

Cemme premicre stratégie, il y a la dissimulatien et le travail
dans I’embre. Un pervers n’agit jamais en pleine lumiere, car
alers apparaitraient au grand jeur et aux yeux de teus ses désirs
et la nécessité, peur la cehdésien du cerps secial, d’y mettre un
grand frein.

Cemme deuxieme stratégie, qui est redeutablement efficace, il
y a le breuillage du champ symbelique, ¢’est-a-dire le breuilla-
ge du langage. Prenens peur exemple 1’hemesexualité. Si neus
adeptens les schémas freudiens, ’hemesexualité est une perver-
sité. Et cela peur deux raisens: il y a déteurnement et de 1’ebjet
sexuel et du but. Or, dans la cemmunauté hemesexuelle, circu-
lent des cencepts breuillés cemme celui-ci: «Peut-en Etre centre
I’ameur de deux persennes?»

Le breuillage symbelique existe déja dans la Bible, dans le
livre de 1la Gengse, ou le serpent (en 1’eccurrence le tentateur) dit
a Adam et Eve: «Bieu a-t-il réellement dit: Veus ne mangerez pas
de teus les arbres du jardin?»

Le met «pédephilie» est aussi un met breuillé. Car peut-en
vraiment &tre centre quelqu’un qui aime les enfants? Si en rem-
placait le met «pédephile» par «abuseur d’enfants», en dennerait
un éclairage négatif & une pratique que la lei interdit.

Certains pasteurs de Suisse veudraient que les bénédictiens des
uniens hemesexuelles seient appelées «bénédictions d’amitié». Il
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y a la un terrible breuillage du champ symbelique puisqu’en lais-
se suppeser que teute amiti€ passera, tét eu tard, par une relation
sexuelle, qui plus est sertant de la nerme. En eutre, ces termes
nient la nécessité de 1’altérité dans la relatien sexuelle.

Cemme treisieme stratégie, quand les deux premicres ent été
mises en ceuvre (parfeis elles écheuent), il y al’usage de la ferce,
veire de la vielence.

Ainsi, dissimulatien, breuillage du champ symbelique et
usage de la ferce, veire de la vielence sent les treis stratégies uti-
lisées par les pervers peur centeurner les interdits et peur mettre
la satisfactien de leurs désirs au cceur de leur prejet de vie.

5. Le pervers est-il responsable pénalement?

C’est 1a questien qui taraude les juges, les jurés et les experts
quand certains types de pervers asseuvissent leurs désirs et tuent
par plaisir une eu plusicurs persennes. Bien entendu, la grande
majerité des pervers n’est pas faite de tueurs, bien heureusement!

Cemme le mentrent les diverses études en criminelegie sur les
tueurs en série (serial killers) qui sent des pervers, en ne devient
pas tueur du jeur au lendemain. «C’est une vielence qui va cres-
cende, une carriere qui cemmence par la délinquance, et un sen-
timent de teute-puissance qui se dépleie au fil des agressiens,
dans la selitude. Be vels en viels, de viels en meurtres, les tueurs
en série treuvent le geiit de leur existence dans la mert et la
deminatien de¢ 1’autre... psychepathes, manipulateurs, ils met-
tent teute leur intelligence au service de leur perversien et
s’adaptent, peurvu qu’ils arrivent a leurs fins.»?

Certains avecats, peur défendre de tels clients, mettent en
avant une certaine immaturité, une enfance difficile, une perver-
sité prefende et ils demandent que la justice déclare ces persen-
nes pénalement irrespensables. Le fait d’€tre animé de pulsiens
perverses n’est pas un signe d’irrespensabilité: le pervers sait
tres bien qu’il centeurne la lei, mais il met la satisfactien de sen
désir pervers au-dessus de 1a lei.

2. Sylvie Veran et Elsa Vigoureux, «Le retour des ogres», in Nouvel Observateur (15-21
juillet 2004), 52-57.
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A ce sujet, le preces & Arce Mentes, 54 ans — jugé en juin
2004 par la Ceur d’assises d’Ille-et-Vilaine peur le meurtre, le 18
juillet 1996, de Careline Bickinsen — est treés éclairant. Les treis
psychiatres appelés a la barre ent censtaté qu’ Arce Mentes avait
été trep aimé dans sa jeunesse par sa grand-mere et sa grande
sceur, qu’il n’avait pas été suffisamment «cadré», qu’il était ége-
centrique, qu’il était immature, qu’il jeuissait de divers treubles
de la persennalité, qu’il avait des penchants mythemanes, mais
qu’il était respensable de ses actes’.

Le prebleme, aujeurd’hui, réside dans le fait que la prisen
n’est pas équipée peur traiter des pervers au niveau psychelegi-
que et thérapeutique et qu’il ne suffit pas de jeter quelqu’un en
prisen pendant vingt ans en pensant le guérir ainsi de ses perver-
sités. En juin 2004, I’affaire Pierre Bedein, en Alsace, et Michel
Feurniret, dans les Ardennes, deux tueurs pervers déja cennus
par la justice de netre pays, mentre la difficulté des institutiens
judiciaires et médicales peur traiter des tueurs pervers. Encere
une feis, le terme de perversité n’exenere pas une persenne de
ses respensabilités pénales.

6. Le mariage homosexuel: une illustration de la

perversité

En 1999, le parlement francais vetait une lei qui dennait vie
au PACS. Celui-ci avait peur but d’étendre les dreits civils des
hemaesexuels et de pretéger deux persennes qui vivent ensemble
depuis un certain temps. Les partisans du PACS de 1’épeque
affirmaient quavec un tel pacte civil en faveur des ceuples
hemesexuels, il n’y aurait pas de revendicatien future peur un
mariage hemesexuel et, encere meins, peur 1’adeptien d’enfants
par de tels ceuples, cela ne faisant pas partic de la demande
seciale. I1 fallait sirement encere amélierer le PACS peur mieux
pretéger deux persennes qui avaient cheisi de se «pacser». Or, en
censtate que des asseciatiens hemesexuelles agissaient dans
I’embre peur faire avancer 1’idée du mariage hemesexuel. On est
denc dans le registre de la dissimulatien chére aux pervers.

3. «Arce Montes, un pervers pénalement responsable», in Derniéres Nouvelles d’Alsace, 12
juin 2004.
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Une feis le débat relancé, il y eut un grand breuillage symbe-
lique censistant a mettre en avant 1’inégalité et les injustices
actuelles entre mariage et PACS. Et, dans ce vaste breuillage
symbelique, en glissait encere la question de 1’hemeparentalité.

P’un autre cété, en s’attaquait seurneisement a la dimensien
symbelique du mariage. Ce qui fait dire a Jacques Aréne, psy-
chanalyste: «Le meuvement actuel de désymbelisatien du maria-
ge s’inscrit dans un precessus glebal beauceup plus vaste eu le
désir subjectif n’a plus de limites symbeliques.»*

Enfin, depuis que la question du mariage hemesexuel est reve-
nue dans le débat médiatique, en censtate une vielence des meu-
vements gays et lesbiens. Quand en ese peser certaines ques-
tiens, affirmer que cette équivalence entre mariage et unien
hemesexuelle n’est pas pessible et beuleverse fendamentale-
ment |’erdre symbelique, en se fait agresser verbalement et taxer
de criminel centre Iintelligence: «Ne seriez-veus pas 1’un de ces
affreux hemephebes qu’il cenvient de réduire au silence? Ah, ah,
vetre cempte est ben! Veus veici cleué au pileri médiatique par
les staliniens de 1’idéelegic gay.»’

Ainsi, en censtate en tant qu’anthrepelegue que dans la ques-
tien du mariage hemesexuel, en retreuve les treis stratégies che-
res aux pervers: dissimulatien, breuillage du champ symbelique
et vielence verbale. Et teut cela peur veuleir inscrire des désirs
subjectifss dans la lei et faire lei en dépit des interdits structurant
netre humanité. Teny Anatrella, prétre et psychanalyste, censta-
te: «Le lien secial ne peut se censtituer qu’en respectant quatre
interdits structurants qui vent permettre la vie, la relatien entre
les persennes et le devenir de la seciété. Ces quatre interdits sent:
la prehibitien de I’inceste seus teutes ses fermes, la prehibitien
du meurtre qui permet le respect de sei et de la vie, I’acceptation
de la différence des génératiens et la recennaissance de la diffé-
rence sexuelle, qui sent au fendement de teutes les seciétés.»®

4. Laurent Grybowski, «@n confond autorisé, bien et normal», in La Vie, 27 mai 2004.
5. Max Armanet, «Vous avez dit homophobe?», in La Vie, 27 mai 2001.
6. T. Anawella, in La Vie, 27 mai 2004.
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7. Le mauvais combat du maire de Begles

Le 5 juin 2004, le maire de Begles (Girende), passant eutre a
teutes les interdictiens qui lui avaient été signifiées par la
Chancellerie, a célébré, peur la premicre feis en France, le maria-
ge de deux persennes du méme sexe. Le 24 juillet 2004, lui
embeitant le pas, le maire de Caudelec-les-Elbeuf a fait de méme.
Ce qui est grave dans 1’attitude du premier magistrat de Begles,
c’est d’aveir délibérément vielé la lei qu’il est censé défendre.
Les désirs (médiatiques et autres) sent venus remplacer la lei.
C’est, encere une feis, un fenctiennement de pervers. Veila ce que
pense un éditerialiste, Olivier Picard, qui représente assez bien
I’epinien d’une majerité de jeurnalistes et d’hemmes pelitiques:

«On ne saurait mieux se moquer des représentants du peuple. On ne
saurait mieux aggraver un peu plus le fossé déja large qui s’est creu-
s¢ entre les citoyens et le monde politique. Si un €lu décide de faire
ce que bon lui semble au nom d’une idée qu'il croit juste, c'est la
porte ouverte a toutes les dérives. C’est un comportement de répu-
blique bananigre...»’

Cemment veut-en enseigner les bienfaits de la lei et de ses
interdits a des jeunes des cités, quand ceux-ci ent seus leurs yeux
I’exemple de premiers magistrats qui vielent euvertement cette
lei? On ne mesurera que dans quelques années les dégats causés
par ces fenctiennements pervers®,

8. La perversité dans le monde économique

Neus allens maintenant mentrer que la perversité peut envahir
I’ensemble du champ secial’. Bans sen dernier livre, le juge Eva

7. @livier Picard, «Le mauvais combat de No€l Mameére», in Derniéres Nouvelles d’Alsace,
6 juin 2004.

8. A ce sujet, il est intéressant de se reporter a I’article de M. Johner, «Le mariage blessé»,
publié dans le journal Nuance, n° 147, aotit-septembre 2004.

9. Dans le monde économique, on peut aussi observer un comportement pervers de la part
de certains dirigeants d’entreprise qui veulent délocaliser des sites industriels. Les trois facettes
du comportement pervers se rewouvent: dissimulation, brouillage symbolique et violence. @n
cache, d’abord, soigneusement le projet aux employés; ensuite, on leur fait croire qu’ils ne
travaillent plus trés bien et qu’on est wes mécontent d’eux (brouillage symbolique) et, enfin,
brutalement, pendant un week-end, on déménage toutes les machines. Un tel comportement permet
aux responsables d’entreprise de faire de substantielles économies d’argent. Pour ces questions
perverses dans le monde économique, voir Dani¢le Linhart, Barbara Rist et Estelle Durand, «Perte
d’emploi, perte de soi», in Sociologie clinique (Cahors, 2003).
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Joly décrit par le détail, sans trahir le secret de 1’instructien, les
différentes phases de ce que 1’en appelle en France 1’ atfaire E1f™.
Entre-temps, 1’affaire Enren, aux Etats-Unis, et 1’affaire
Parmalat, en Italic, mentrent que ce n’est pas un cas iselé. Eva
Jely met en lumiere le fait que la cerruptien est au coeur des Sys-
temes écenemiques. Elle n’est pas un phénemene marginal, mais
elle est un des meteurs essentiels de la machine écenemique
mendiale dans des demaines sensibles cemme 1’énergie, les
grands travaux, I’armement, 1’aérenautique et 1’expleitatien des
resseurces minieres et des resseurces alimentaires. Les scanda-
les Elf eu Enren mentrent que ces seciétés ent une facette hene-
rable en apparence hennéte, mais que se tient cachée, cemme
dans une valise a deuble fend, une face cerrempue de type
mafieux, faite de flux d’argent ecculte, penctiennant la richesse
des peuples au prefit de quelques intéréts particuliers.

Au ceurs de sen enquéte, le juge Jely a rencentré une élite
écenemique et pelitique qui revendique peur elle I'impunité.
Une manicre de vivre au-dessus des leis parce qu’en est plus fert
que la lei eu parce qu’en fait la lei (cemme Silvie Berlusceni en
Italie). On est au centre d’un phénemene secial pervers. Il y a
dissimulatien des activités de type mafieux, en breuille le champ
symbelique par les bilans (qui sent truqués), en fait ceurir des
bruits fantaisistes sur la santé de ces entreprises et, enfin, en uti-
lise la ferce, I’intimidatien, veire la vielence a 1’encentre des
persennes qui, comme Eva Jely, veulent mettre en pleine lumig-
re ces mécanismes écenemiques. Le désir des dirigeants d’Elf eu
d’Enren est de déteurner des quantités astrenemiques @ argent
peur le bénéfice de quelques-uns.

9. Le triangle: argent, sexe, pouvoir

On peut affirmer que ce désir s’eriente dans treis directiens:
I’argent, le sexe, le peuveir. Ce sent les meteurs (en allemand
Trieb) qui expliquent le fenctiennement de beauceup de diri-
geants de ces seciétés. [’ argent, le sexe et le peuveir ferment les
treis peintes d’un triangle et chaque élément renveie aux deux

10. Eva Joly, Est-ce dans ce monde-la que nous voulons vivre? (Paris, 2003).
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autres et réalimente énergétiquement le mécanisme. Ainsi 1’ar-
gent permet de se payer les plus belles filles du mende; 1a demi-
natien sexuelle denne un sentiment de peuveir, le peuveir peli-
tique permet d’aveir de 1’argent et ainsi de suite... derriére ce
fenctiennement, il y a le désir de teute-puissance. Et neus revei-
1a avec le texte de Genese 3 eu le serpent tente Eve et Adam en
ces termes: «Nen, veus ne meurrez pas, mais Bieu sait que le
jeur el veus en mangercz, ves yeux s’euvrirent ¢t veus serez
cemme des dicux...»

Le péché est bien ce désir de teute-puissance qui se manifes-
te par la pessession de beauceup d’argent, par le peuveir peliti-
que et par la réalisatien de désirs sexuels pervers cemme la
deminatien et la réificatien de 1’autre. On sait bien que le désir
de teute-puissance ne mene pas a la vie mais bien a la mert.

L’ affaire Enren a ruiné des dizaines de milliers d’empleyés
actiennaires qui n’aurent jamais de retraite. L’affaire EIf a men-
tré que des reitelets africains peuvent piller impunément les
finances de leurs pays et appauvrir irrémédiablement leur centi-
nent. L’ affaire Parmalat va ruiner des milliers de preducteurs de
lait et mettre au chémage quelques dizaines de milliers d’eu-
vriers et d’empleyés. La liste des méfaits de ces perversités dans
le champ secial est terriblement lengue. On se rend bien cempte
a leur évecatien qu’elles menacent les fendements méme de nes
seciétés, car elles peuvent faire éclater le lien secial et prevequer
des réveltes a caractere suicidaire. En breuillant le champ sym-
belique, ces perversités seciales éredent la relatien de cenfiance
qui deit nécessairement exister entre les citeyens et leurs diri-
geants. Une feis la relation de cenfiance rempue, teutes les déri-
ves tetalitaires sent pessibles.

10. Le témoignage des Eglises

Les Eglises et leurs membres sent attendus peur leur témei-
gnage de vie, peur mentrer que la perversité n’est pas une fatali-
té. Béja I’apétre Paul exhertait les Remains:

« Ne vous conformez pas au monde présent, mais soyez transfor-
més par le renouvellement de votre intelligence, pour discerner quel-
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le est l1a volonté de Bieu: ce qui est bien, ce qui lui est agréable, ce

qui est parfait.» (Rm 12.2)

Les Eglises dans leur fenctiennement institutiennel et les
membres de nes Eglises deivent denner un autre exemple de vie.
En tant que chrétiens, neus n’avens pas a neus laisser guider par
des désirs pervers, mais 2 mentrer que neus respectens les leis
peur faveriser le «vivre ensemble». Netre lei, ¢’est 1a velenté de
Bicu qui deit neus guider dans netre vie quetidienne.

Une lei humaine n’est jamais parfaite; elle a teujeurs besein
d’étre réécrite au ceurs des temps peur tenir cempte des évelu-
tiens histeriques. Mais sen caractere perfectible ne deit en aucun
cas &tre un metif peur la nier eu peur placer au-dessus d’elle le
désir persennel. Elle est un langage symbelique permettant le
«vivre ensembles.

Cependant, en tant que chrétiens, neus avens a mesurer teute
lei a I’aune des Bix Cemmandements qui centiennent, avec 1’en-
semble de la Bible, les quatre grands interdits structurant le «vivre
ensemble»: I’interdit de I’inceste, 1’interdit du meurtre, le respect
des génératiens et la différenciatien sexuelle (¢f. T. Anatrella).

Si ces interdits sent transgressés par de neuveaux prejets de
lei eu par de neuvelles leis, neus devens alerter la cemmunauté
humaine sur cette dérive dangereuse, veire entrer calmement en
résistance. La Bible centient la Lei du Pere Eternel avec ses
interdits structurants. Ces interdits ne sent pas 1a peur humilier,
écraser ’hemme. C’est en les respectant que 1’hemme acquiert
la vraie liberté (cf. I’apétre Paul).

EtJésus-Christ est venu sur terre peur partager netre cenditien
humaine et peur neus mentrer que la Lei du Pere, qui est dans
les cieux, neus a été dennde par ameur. Jésus-Christ, en résistant
au tentateur, dans le désert, a mentré qu’il mettait la Lei du Pere
au-dessus de ses prepres deésirs.

Ce n’est pas seulement de pain que ’hemme vivra, mais de
teute parele sertant de la beuche de Bicu (Bt 8.3 et Mt 4.4). Ainsi
I’hemme ne vit pas seulement de la satisfactien de ses désirs
mais, d’aberd, dec teute parele structurante venue du Teut Autre.
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Maurice Longeiret: Les déchirements de l'unité (1933-1938)
(Longeiret €d., 2004, diffusion Cléon d’ Andran: Excelsis)

Préfacé par Jean Baubéret, cet euvrage de 270 pages est le
résultat d’un travail de lengue haleine qui a pris sa ferme défini-
tive dans «le cadre laique et scientifique de 1’Ecele pratique des
hautes études en Serbenne». La référence académique est garan-
te de qualité, elle n’est pas, cependant et heureusement, syneny-
me d’aridité. L’auteur, le pasteur Maurice Lengeiret, teut en
n’ayant pas participé lui-méme aux événements qu’il rapperte (il
était trep jeune) a €t€ cependant, et durant de nembreuses
années, président de la Cemmissien permanente des Eglises
Réfermées Evangéliques Indépendantes. Autrement dit, il est un
représentant éminent du ceurant mineritaire qui refusa, en 1938,
de rejeindre la neuvelle structure ecclésiastique censée réunifier
le pretestantisme francais. Le regard de 1’auteur sur cette périe-
de est denc celui d’un histerien, travaillant avec de nembreuses
seurces (beauceup sent de premiere main), mais aussi celui d’un
chrétien engagé qui veut mettre a jour les enjeux et les ambigui-
tés, ainsi que 1’influence déterminante de certaines persennalités
dans le precessus qui prépara la censtitutien de 1’Eglise réfermée
de France.

Cemme il est nécessaire peur une juste mise en perspective,
I’euvrage cemmence par un rappel des cenditiens d’existence du
pretestantisme et les grands événements qui ent marqué sen his-
teire au XIXe siecle. Les différentes sensibilités spirituelles et
lignes théelegiques de 1’épeque sent rappelées judicicusement.
Ce sent elles, en effet, qui dennent le ten dans le grand débat dé-
sermais euvert entre deux fidélités seuvent percues cemme
centradicteires: le maintien des affirmatiens essentielles de la fei
et I’appel pressant a la manifestation de 1’unité des creyants. Teus
sentpeur 1’unité, mais les cenditiens de sa réalisatien sent terrain
miné eu explesent des cenceptiens rivales fertement eppesées.

66



M. Lengeiret, Les déchirements de Uunité

Le Synede de 1872 en est un exemple. Alers qu’il était censé ras-
sembler teus les réfermés de France seus une méme bannire, il
censacra en fait une ligne de démarcatien entre les Eglises réfer-
mées de tendance libérale, qui ne se seumirent en rien aux déci-
siens de ce synede, et les Eglises réfermées évangéliques, qui
recurent sa déclaratien de fei cemme nerme disciplinaire. Le
«meuvement de Jarnac», initié¢ par Wilfred Mened en 1906 au
sein de la tendance libérale, va cependant relancer I’'idée d’une
pessible réunificatien, mais au travers d’un langage neuveau dans
lequel en recennait facilement I’empreinte du fidéisme.

Maurice Lengeiret neus transperte, ensuite, dans 1’entre-
deux-guerres avec, d’une part, les difficultés creissantes que les
uniens d’Eglises vent cennaitre sur le plan financier et, d’autre
part, le reneuveau des mentalités dans un mende qui s’élargit
(esser des meyens de cemmunicatien, exede rural), ce qui pre-
veque de neuvelles prises de censcience cecuméniques. Mais
I’entre-deux-guerres, ¢’est aussi le reteur de la degmatique avec
Auguste Lecerf et Karl Barth, et c’est encere les réveils de la
Bréme et de 1’Ardéche. C’est denc dans ce centexte fert bien
rendu que la cause de la réunificatien du pretestantisme prend
teut a ceup une actualité et une urgence sanctiennées par les
décisiens des synedes régienaux de la Bréme (Eglise réfermée
évangélique) et de 1’Ardeche (Eglise réfermée). Neus semmes
alers en mai 1933,

A partir de 13, les structures se mettent rapidement en place
peur faire dialeguer les représentants des Eglises réfermées avec
ceux des Eglises réfermées évangéliques, en attendant o’ adjein-
dre plus tard ceux des Eglises libres et méthedistes. C’est ici que
le lecteur devra €tre particulierement attentif peur ne pas se
perdre dans 1’écheveau des diverses institutiens qui agissent et
réagissent censtamment entre elles. 11 y a, bien sfir, les structures
régulicres de chaque Eglise: synedes régienaux et natienaux de
part et d’autre, ainsi que les erganes directeurs des deux uniens,
Cemmissien permanente peur les Eglises réfermées évangéliques
et Cemité général peur les Eglises réfermées. Mais deux struc-
tures sent rajeutées: 1’ Assemblée pléniere, qui est censtituée par
la réunien de ces deux erganes directeurs et, au centre de teut, la
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BDélégatien mixte, un petit greupe de dix persennes (cing des
Eglises réfermées et cinq des Eglises réfermées évangéliques)
dans lequel se treuvent les présidents des deux uniens: Maurice
Rehr peur les Eglises réfermées évangéliques et André Numa
Bertrand peur les Eglises réfermées. Neus entrens alers dans la
partie centrale et essentielle de cette étude.

Les Eglises réfermées évangéliques aberdent le dialegue avec
des pesitiens apparemment claires, se méfiant des principes
d’unité classiquement avancés par les libéraux, qui fent généra-
lement fi de teut accerd dectrinal sur le centenu de la fei. Bu pré-
sident, M. Rehr, en passant par E. Penseye, L. Teulen, J. Cadier
et d’autres encere, teus semblent d’accerd peur maintenir la
nécessité d’une cenfessien cemmune de la fei et peur que 1’au-
terité seuveraine des Saintes Ecritures seit clairement a la base
de cette réunificatien. Mais d’emblée aussi, A.N. Bertrand pese
quelques jalens et refermule a sa maniere la question de 1’aute-
rité, qui n’est plus directement celle de 1’Ecriture mais celle de
Dicu. Peur luj, et peur le greupe qu’il représente, il est déja hers
de question de receveir la fermulatien inscrite dans la
Béclaratien de 1872. Bes la premiere heure denc, en perceit
bien, de part et d’autre, quel sera le champ des discussions les
plus apres. Si bien qu’apreés un premier temps de déceuverte
récipreque et de franches explicatiens, la situatien parait se ble-
quer au sein de la Bélégatien mixte. En effet, lers de la séance
du 14 mai 1934, la délégatien des Eglises réfermées évangéli-
ques affirme sen intentien de ne faire aucune cencessien en ce
qui cencerne le maintien de la Béclaratien de fei de 1872, ainsi
que sur la nécessité peur teus les pasteurs d’y adhérer explicite-
ment. La situatien parait denc déja sans issue. On ne veit plus
cemment le dialegue peurrait se peursuivre avec des pesitions
aussi rigides de chaque cété. Et, cependant, I’amiti¢ entre Rehr
et Bertrand va sauver la mise. On se réunit de neuveau, en jan-
vier 1935, sur un pregramme neuf: il s’agit d’élaberer ensemble
une neuvelle déclaratien de feoi, de relancer le débat sur 1”adhé-
sien des pasteurs et d’euvrir la négeciatien avec des représen-
tants des Eglises libres.

Ce pregramme neuf est évidemment une cencessien majeure
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que viennent de faire ceux qui, quelques meis auparavant,
avaient dit qu’ils ne teucheraient pas aux fendements de 1872,
Cet état d’esprit neuveau va d’ailleurs se cencrétiser encere dans
des euvertures surprenantes de la part de certains membres de la
délégatien réfermée évangélique, s’écartant nen seulement de la
lettre, mais aussi de 1’esprit de 1’ancienne Béclaratien de fei.
L’année 1935 sera en censéquence 1’année du déchirement inter-
ne aux Eglises réfermées évangéliques. Béchirement entre J.
Cadier et E. Penseye, entre la Cemmissien permanente et les
«cenférences pasterales évangéliques du Midi», et méme entre
les synedes régienaux. Il s’ensuit rapidement la créatien de
I’Entente évangélique, meuvement d’epinien hestile aux cences-
siens faites par la Cemmissien permanente et capable d’ergani-
ser une résistance. L’Assemblée plénicre de décembre 1935 se
ressent du climat qui s’est prefendément détérieré. 1. atmesphere
est fertement émetiennelle... mais 1’arrivée prechaine des
Eglises libres dans le precessus du dialegue permet de dépasser
ce mauvais mement en teurnant les regards vers 1’avenir.

Alers que 1’en travaille encere le texte de la déclaratien, mais
aussi et surteut maintenant celui de la fermule d’adhésien des
pasteurs, le jeu d’A.N. Bertrand est increyablement efficace.
Seuftlant tantét le chaud, tantét le freid, il désamerce rapidement
les incenstantes velléités d’erthedexic venant des partenaires
évangéliques. Avril 1936: les textes sent préts. Bans la neuvelle
Béclaratien de fei, la référence au Symbele des apétres et a la
Cenfession de foi de LLa Rechelle est déplacée et devient ainsi un
simple rappel des expressions successives de la fei chrétienne.
L’auterité seuveraine des Ecritures est affirmée mais elle est
maintenant dépendante du témeignage intérieur du Saint-Esprit.
La fermule d’adhésien, elle, centient ce passage — «Par 1a, neus
n’entendens pas veus impeser un cenfermisme dectrinal» — qui
fait encere 1’ebjet de désaccerds et qui sera remplacé, en juin
1937, par ces quelques mets devenus célebres: «Sans veus atta-
cher a la lettre des fermules...» Le precessus d’unité peut ainsi
étre consemmé lers de 1’ Assemblée censtituante de Lyen, en avril
1938, qui censacre la naissance de I’Eglise réfermée de France.

Pans un épilegue, teujeurs aussi bien decumenté, 1’auteur fait
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un bilan qui n’est pas, cemme en peuvait s’y attendre, celui
d’une grande victeire de la fei et de 1’Eglise de Jésus-Christ.
Certes, la fusien a eu lieu; il y a désermais en France une gran-
de unien d’Eglises pretestantes, mais, a I’exception des Eglises
réfermées (libérales), qui ent glebalement réussi leur mutatien
dans la neuvelle structure, le precessus a entrainé des fractures
deuleurcuses au sein des Eglises réfermées évangéliques (de leoin
les plus nembreuses, il faut le rappeler), cemme chez les libris-
tes et les méthedistes. 'impressien qui se dégage a la lecture de
ces pages, c’est que des raisens multiples auxquelles en a denné
ceuleur de spiritualité ent brusquement cenféré au 1égitime désir
d’unité une urgence et une ferme telles que teute autre censidé-
ratien devait nécessairement plier devant elles. Mais le résultat,
et le pasteur Lengeiret le seuligne dans sa cenclusien, c’est que
le principe du «nen-cenfermisme dectrinal», qui engendrera
apres 1960 la netien d’Eglise pluraliste, va a 1’encentre nen seu-
lement de ce que fut I’ancienne Eglise réfermée évangélique,
mais bien plus fendamentalement de 1’ecclésielegic réfermée et
de sa dectrine des ministeres. Cette réalité a été si bien percue,
méme parmi les adeptes de la fusien, que lers du dernier Synede
natienal des ERE, et encere lers de 1’ Assemblée censtituante de
Lyen, des veix se fent entendre (netamment celles des présidents
Rehr et Anstett) peur seuhaiter que le jeur vienne eu 1’Eglise
peurra renencer «a teute fermule préliminaire a 1’adhésien des
pasteurs». A.N. Bertrand leur répendra peliment, disant en subs-
tance que ce jeur ne viendra pas de sitét, car ce préambule est la
cenditien méme de la présence des Eglises réfermées en ce lieu
et en cet instant. L’histeire mentrera que les prepes du pasteur
Bertrand étaient bien plus réalistes que les vceux, certes trés
pieux, de ceux qui signérent 1’accerd en étant peut-€tre pas teut
a fait bien dans leurs chaussures!

I’ euvrage de Maurice Lengeiret rassemble, dans les pages 230
2260, de précieuses annexes censtituées par des lettres d’épeque,
des articles, des déclaratiens eu des statistiques, qui éclairent et
cempletent trés utilement netre cennaissance du temps cemme
des hemmes qui s’impliquerent dans ces événements. Méme si
des critiques fermelles peurraient, ici eu 1a, étre exprimées, cela
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n’enléve rien au tres grand intérét que représente cette étude. Car
au-deld de sa valeur intrinséque, c’est le sujet lui-méme qui
demandait a étre remis en lumiere. Au mement ou disparaissent
les teut derniers témeins de cette histeire, il apparait que peu de
cheses, en fait, ent été écrites sur la questien. Avec les Actes du
celleque de Mentpellier intitulé Vers I'unité pour quel 1émoi-
gnage? (Les Bergers etles Mages, Paris 1982), Les déchirements
de ['uniré censtitue maintenant le deuxicme incenteurnable peur
quicenque veudrait cennaitre les cenditiens dans lesquelles la
recenfiguratien du pretestantisme francais, dans la premiere
partie du XX siecle, a eu lieu.

Daniel Bergese
pasteur a Lambesc (13)

POUR PREPARER NOJEL

La nativité selon Jean Calvin
Quatre prédicatiens:

— [’annonce faite a Marie et a Joseph
(Luc 1.26-38 et Matthieu 1.18-25)
— Le cantique de Marie
(Luc 1.39-56)
— Le cantique de Zacharie
(Luc 1.67-79)
— La naissance du Sauveur
(Luc 2.1-21)

Les quatre fascicules: 12 euros franco

La Revue réformée, 33 av. Jules Ferry
F-13100 Aix-en-Provence
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FOI ET PHILOSOPHIE DU LANGAGE

Alain PROBST*

A) L’enjeu du langage

La langage a ét¢ denné a ’hemme peur cacher sa pensée.
Cette fermule diplematique du siecle des Lumigres peurrait étre
placée en exergue de nembreuses ceuvres diverses. Le langage
est maléfique, les mets trempeurs, la langue hébraique pleine de
grandieses mysteres serait parfeis intraduisible; et de 1’ «intra-
ductibilité» des exégetes, en passerait a celle des philesephes
qui, cemme Quine, a I’aide du schéma cenceptuel et du «mythe
de la significatien», arrivent & une sertc d’ebscurité de fend des
aires linguistiques.

Bans la perspective de M. Heidegger (et de sen disciple fran-
cais, S. Beaufret), la langue grecque est «destinale» peur le déve-
leppement de la réflexien. La philesephie essentiellement hellé-
nique, recueillie par la langue allemande, n’a pas sen équivalent
en d’autres langues. Et denc une philosophia biblica représente
une trahisen dans la vecatien culturelle d’un met, une histerique
disséminatien qui fait vielence aux racines linguistiques erigi-
nelles, une serte de dépertatien créant de la significatien, mais
precédant d’un abanden au meins partiel de la situatien initiale
des termes. Laceque et Ricceur (veir Penser la Bible) indiquent
qu’un événement de pensée neuveau a eu lieu dans I’ceuvre de
traductien des Septantes en grec. Bes mets cemme einai (esse,
plus tard dans la langue latine) appertent avec eux une «histeire
cenceptuelle censidérable» (p. 346-347). La Bible neus est

* A. Probst est professeur de philosophie a Paris.
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centée dans la langue de Platen et d’ Aristete, histeire tumultueu-
se des mets de la philesephie grecque classique a Kant. Traduire,
c’est interpréter peur ceux qui arrivent au beut d’un leng chemi-
nement des signes; une trahisen s’effectue.

B) Les négations de ’historicisme

S’ajeutent, a ces censidératiens, des philesephies du langage
qui sent purement privatives. On entendra par 1a que, lein de
cenduire a des vues entelegiques, a une métaphysique de 1’ex-
pressien, ces philesephies reprennent le refrain bien cennu:
«’hemme est dans I’histeire», «I’hemme est histerique»,
«’hemme est histeire».

Iselé, semble-t-il, dans une périede deminée par la linguisti-
que structurale (de Saussure, R. Jakebsen, etc.), par les themes
du cercle de Prague, par les cenceptiens issues des travaux de L.
Bleemficld et des philesephies relativistes cemme celles
d’Austin eu de Wittgenstein, Brice Parain fut un des rares
auteurs a prepeser une Méraphysique de la parole, venant s’ajeu-
ter a des Recherches sur la nature el les fonctions du langage
(1942, rééd. 1972). On y ajeutera les belles réflexions de
Wiladmir Weidlé dans Arr et langage (Biegene, 1969).

Exprimens netre sentiment. Le metif religieux fendamental
de la divine révélatien qui s’épaneuit dans des textes d’une
extraerdinaire tensien — certains Preverbes, 1’expérience de
Jeob, les antinemies cencretes de 1’Ecclésiaste, les pareles du
Cantique — exige plus qu'une «phenelegie» accidentelle et phy-
sique, que des agglemératiens de signes déserdennées et centin-
gentes, que des réperteires secs et arides. G. Steiner, dans sa cri-
tique (veir Réelle présence), a bien senti dans ces demaines une
résistance eppesée a la magie des mets, une serte de dénégatien
de 1’ceuvre qui epere euvertement dans les diverses sertes de
fermalismes de méme que dans les théeries critiques de cempe-
sitien des textes de I’Ancien Testament. BDeeycweerd,
Vellenheven et Pepma y verraient une serte de captatien des
resseurces de la langue par 1’antithése intentiennelle tendant a
dissecicr les mements «legiques» des aspects nen legiques de
I’expérience. Une dectrine du cencept (adaptée a la philesephie
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des sciences) 'emperte alers, de maniere irrésistible, sur 1’ex-
périence du temps et de la vie.

C) Aux origines de la langue modéle

«Et I’Eternel répendit 4 Jeb du milicu du teurbillen et dit:
Qui est celui-ci qui ebscurcit le censeil par des disceurs sans
cennaissance? (...)

Ou étais-tu quand j’ai fendé la terre?

Béclare-le mei, si tu as de 'intelligence.

Qui lui a établi sa mesure, si tu le sais?

Ou qui a étendu le cerdeau sur elle?

Sur quei ses bases sent-¢lles assises

Ou qui a placé sa pierre angulaire

Quand les éteiles du matin chantaient ensemble

Et que teus les fils de Bicu éclataient de jeie?» (Jb 38.1-7)

Il est impessible d’aberder ebjectivement de tels passages
sans médiatien d’une philesephie dulangage pertant sur les raci-
nes primitives du vrai, les phenémes des significatiens eriginel-
les qui cemmandent les autres dispesitiens des mets; sans la pre-
blématique d’une langue premicre, archétypale qui n’est pas
sans lien avec la lecen de cheses divine, I’irruptien des nems en
la créatien de 1’étre (veir Gn 2.19).

Un langage devenu cenventiennel, serte de «centrat secial» his-
terique, ne rend guere 1’ambiance alliancielle des erigines eu se
creisent le regard de la divine présence, 1’erdre des cheses créées
et les nems dennés par I’hemme cemme les prepriétés de ces
étres. La philesephie herméneutique (veir Penser la Bible, p. 32 et
42) denne I'impressien d’un immense «asseciassionisme» en
lequel, par les veics du hasard et des circenstances, le chaes pri-
merdial échappe a sen déserdre fencier peur fermer un erdre ces-
mique teujeurs menace de dislecation (veir p. 32, sur ’exister irré-
ductible «menace», le chaes récurent en la seurce «P» — celle-ci
est indétectable dans les decuments — la créatien semblable a un
drame avec grande vulnérabilité au déserdre et a la disseciatien).

L’ entelegic biblique du langage — celle du met d’erigine qui
par sa «significatien» vise la chese — se treuve altérée par ce
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receurs au schéma dualiste qui n’appartient pas a la triade créa-
tien-chute-rédemptien en Christ.

D) Le langage, abri du sens

Je creis que des philesephes linguistes cemme G. Steiner, B.
Parain eu encere Pierre Beutang (veir @nrologie du secrer) ent
essayé, dans des perspectives différentes, de rempre avec un cer-
tain «cenventienalisme» linguistique. Celui-ci se manifeste déja
dans le Cratyle de Platen, cempensé par d’autres theses. Les lan-
gues (phonon, veir 1Ce 14.10) ne sent jamais des bruits enten-
dus dans un milieu inerte. Bu seul physique, rien ne se fait apho-
non, précise Paul. Et denc, il est pessible d’affirmer: «I1y a bien
des langues différentes dans le mende, mais aucune d’entre elles
n’est dépeurvue de sens» ou «il y a de nembreux genres de veix
et aucune d’elles n’est privée de sens distincts.» (1Ce 14.10 litt.)
«LLe met cemme le geste dessine sen sens.»! L’ apétre renferce:
«La veix distincte cemme la nete de musique prepese le sien.»
(1Ce 14.7-8)

E) Langage et inspiration de I’Ecriture

Le metif biblique seutient avec ferce 1’idée selen laquelle 1a
langue est faite peur receveir les significatiens essentielles de
la révélatien. Le réperteire des mets sert a la préciser, la puis-
sance d’expressien a I'imprimer en nes ames. Il y a denc un
saut qualitatif d’une langue faite peur les cheses et la descrip-
tien des situatiens (le cede des signaux), a une langue qui parle
des Etre révélés.

Pensens que teut va se jeuer en une écenemic de la distribu-
tien des mets sur la ligne d’un énencé. L’institutien linguisti-
que glebale garantit la stabilité du met: ni pelysémiec déreutan-
te, ni mystere incencevable du sens. Ainsi la vérité devient
verbale, prepesitiennelle.

F) La prétendue dissimulation de ’étre

Dans Penser la Bible, les auteurs fent usage de la these de
Zimmerli sur la dissimulatien essentielle du divin. «Teute

1. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception (1945).
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tentative, neus dit-en, de cemprendre la déclaratien de recennais-
sance en partant du sens du nem YHWH est veuée a 1’échec, a
cause du mystere qui ne peut pas étre réduit a une définitien et
la direction irrévecable du precessus d’intreductien de sei-méme»
(a prepes d’Ex 3.14-15). B’un peint de vue linguistique,
aveuens netre embarras face a ce «mystere» irréductible a une
définitien. Si Bicu est 1’acte abselu d’exister, ipsum esse
subsistens, en demande quei en surplus?

Le precessus de la présentatien d’un sujet («je», «mei», «c’est
mei», etc.) €échappe-t-il & un langage prepesitiennel bien
censtruit, est-il situé en dehers de 1a phrase affirmative et du nem
dec Uidentification? Bes affirmatiens cemme celles de Zimmerli
sent-¢clles seculement lexicegraphiques?

Mais il y a plus. Le metif scripturaire enseigne que le Nem
divin ne s’éparpille pas dans les stoikeia ou dans les circenstan-
ces histeriques. On ne le treuvera pas dans des dialectes envi-
rennants (Madian, peuples Kennites, etc.). L.a langue archéty-
pale cemperte des racines primerdiales qui s’identifient a ses
resseurces les plus ultimes de «signifier» et denc, dans le
réperteire hébraique, les termes désignant: créatien, créer,
Dicu, étre, existence, erdre, stades et genres, etc., ne deivent
pas étre seumis 4 un examen d’admissien. Ils cenditiennent &
priori (le plan transcendantal et transcendant) teute ferme de
disceurs ayant un sens!

11 neus faut denc laisser a sen triste sert la Wirkungsgechichte
et autres «ferces allemandes» (avec un cceur 1€ger) peur se repré-
senter, en une philesephie du langage, les racines HYH, EHYEH,
le met YHWH, cemme les fendements du langage de 1’étre. En
Exede 3 neus est délivré 1’ultime vecabulaire d’une philesephie
de I’étre, la différence entice-entelegique, étant-Etre.

G) La lecon d’écriture chez Claude Lévi-Strauss

11 existe une autre facen de récuser la langue primerdiale qui
censiste, dans le structuralisme, a peser le regret d’une culture
réduite a la simple eralité¢, une langue traditiennelle sans
«reversien» écrite et graphique, utile peur désigner les cheses
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quetidiennes et les activités élémentaires, enreber de termes les
animaux eu especes tetémiques et les clans. Cl. Levi-Strauss
I’exprime en clair dans la célebre lecen d’écriture (veir Tristes
tropiques, p. 339-345): le cheix de la maticre écrite eriente
teute la secicté dans une autre direction.

Apres aveir médité lenguement sur les prétendus bienfaits de
I’écriture, sur 1’essentielle tremperie d’un chef Nambikwara qui
veulut passer alliance avec I’hemme blanc, impeser aux autres
sen peuveir, 1’ethnelegue cenclut: «L’écriture et la perfidie
pénétraient chez eux de cencert.» La langue écrite, lein d’étre
cette mémeire artificielle permettant 1’accumulatien des
saveirs, leur transmissien a la seciété, a peur fenctien la demi-
natien pelitique, elle facilite 1’asservissement. I.’image est celle
du scribe égyptien censultant les listes des milliers d’esclaves
veués a la censtructien des pyramides. La stricte eralité de la
seci€té archaique permet encere, a quelques-uns, d’échapper a
I’étatique Léviathan (Les Fortes tétes, neus dit 1’auteur, en
eurent la prémenitien).

H) Le langage et Uinscripturation. Théologie de I’histoire

C’est a cette étape du raisennement qu’il faut faire intervenir
la téléelegic de la langue, la raisen d’étre de sa «reversien» écri-
te dans le plan divin. Lein d’étre une simple «mémeire artificiel-
le», un instrument dictaterial, la langue est faite peur devenir le
véhicule, I’instrument de la révélatien.

Be la méme maniere que le Christ est la raisen d’Etre de la
créatien (sumum opus Dei, sclen Buns Scet), la révélatien en
laquelle culmine le vrai, I’'universel, censtitue la raisen d’étre des
instruments linguistiques apparus, dans I’histeire, au ceurs du
precessus de déveleppement des aspects qui «prelenge» la créa-
tien. L’inscripturatien de la parele dans la langue eriginelle, les
traductiens dans les diverses langues du mende cerrespendent a
l1a téléelegic de la culture.

Il y a accemplissement quand d’un met hébreu, en passe a un
met grec ou latin (etc.). La nen traductibilité priverait le Bieu de
teute présence réelle au mende, a I’histeire, Bicu «silencieux et
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leintain», Bieu de I’art centemperain, de 1’épistémelegic, d’une
philesephie du langage, évequée par F. A. Schaeffer dans sen traité,
qui est une discussien avec les silences, les indéchiffrables de
Malraux, Bergman, Fellini et des derniers paragraphes du
Tractarus de Wittgenstein (Le Silence # au «dit» de Bicu).

I) Paul et la bonne traductibilité

«I1y a bien des langues différentes dans le mende, mais aucu-
ne d’entre elles n’est dépeurvue de sens.» (1Ce 14.10) Le langa-
ge intervient dans la cemmunicatien du salut. Intervenant en lan-
gues extatiques plus que teut autre, dans la centemplatien
(1Ce 14.10), I’apétre préfere cinq pareles intelligentes (v. 19)
aux signes équiveques de 1’expérience mystique, ceci afin d’en-
seigner (v. 19). Le parti pris de I’auteur de la lettre est celui de la
benne intertraductibilité (prebléme philesephique, par excellen-
ce; en peut traiter cette question sur les creyances d’un existen-
tialisme religieux, de la phéneménelegie, des theses de Quine eu
de R. Carnap). 11 existe une liaisen histerique nécessaire permet-
tant, a une langue étrangere au déveleppement de la révélatien,
d’exprimer celle-ci en termes adéquats (une fusien idéale rele-
vant d’une serte de mythe «parménidien»!). Paul jeue le jeu de
la capacité d’expressien linguistique; différentes, les langues
peuvent dire le vrai.

Cemment prétendre alers que la traductien d’Exede 3 censti-
tue une neuvelle «créatien de sens», un «événement de pensée»
(Riceeur, Laceque, p. 346), une «reversien» de la Bible dans «la
langue de Platen et Aristete»? Il y a la langue grecque cemme
apparitien, institutien, histeire. Bes verbes cemme einei’ qui, en
eux-mémes, ne neus impesent aucune philesephic e priori du
divin et de la créatien. Avec ces verbes et des mets preches, en
peut affirmer erigine, créatien (Jean 1) eu les nier! Les valeurs
linguistiques inverties dans la langue grecque ne sent pas
reliées de manicre destinale aux systemes philesephiques de
Platen et Aristete et ne ferment denc pas un écran entre neus et
la pensée hébraique.

Les peres plateniciens de certaines Eglises d’Orient ne sent
plus dans la ligne de la traductien des Septante, dés qu’ils utilisent
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le langage en dehers du metif biblique de la créatien. Ainsi, la
Bible grecque neus dit que Bieu seul est substance, €tre, centrai-
rement a 1’étre créé qui ne fait que refléter en ferme temperelle
un abselu situé hers du mende. Et ceci se dit de nembreuses
langues, mais pas dans la langue de la philesephie herméneutique
qui divinise le sujer «interprétant», ce qui est un aspect du pan-
théisme de netre épeque et une négatien de Christ.

CARREFOUR THEOLOGIQUE 2006
DE LA FACULTE LIBRE DE THE@L@GIE REFORMEE
D’AIX-EN-PROVENCE

11 aura lieu du vendredi 3 mars des 14h30
au samedi 4 mars a 17h30

I1 aura pour theme cette année :

L’identité protestante dans une société en mutation

Avec la participatien de Mme Annie Bergese, MM. S. Fath
et M. Lengeiret
ainsi que les prefesseurs de la Faculté

Renseignements et inscriptions & la Faculté,
33, av. Jules ferry, F-13100 Aix-en-Provence
Tél. 33 (0)4 42 26 13 55, Fax 33 (0)4 42 93 22 63
Courriel : fltr.aix @ wanadoo.fr
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