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LE PROTESTANTISME AUJOURD’HUI
Défis et perspectives d’avenir

William EBPGAR*

Trente ans déja! Tant d’anndes éceulées depuis 1’ euvertu-
re de la Faculté, en 1974... telle a été ma premiere réactien
alers que je cemmencgais a penser a ce mement qui neus ras-
semble. A I’épeque, une cenvictien fendamentale habitait
teus ceux et teutes celles qui ent pris part a la créatien de
cette ceuvre de fei. Ils faisaient le censtat que I’Eglise de
Jésus-Christ en France et en francephenie traversait une véri-
table crise d’identité, ayant eublié le caractere de sen allian-
ce avec Bieu. Les Eglises issues de la Réferme, surteut,
avaient un fert besein d’étre reneuvelées, et méme réfer-
mées. Une telle réfermatien — n’ayens pas peur du met! —,
peur étre effective, devait étre centrée sur le Christ, tel qu’il
est présenté dans la Parele de Bicu. Pertés par cette cenvic-
tien, les fendateurs de cette maisen se sent rappelé 1’article
25 de la Confession de foi de La Rochelle, decument fenda-
mental peur la Faculté, qui indique:

«Mais, parce que nous ne connaissons Jésus-Christ et toutes ses gra-

ces que par I’Evangile, nous croyons que 1'ordre de 1'Eglise, qui a

été établi par I’autorité du Christ, doit étre sacré et inviolable, et que,

par conséquent, I’Eglise ne peut se maintenir que s’il y a des pas-
teurs qui ont la charge d’enseigner.»

* W. Edgar est professeur d’apologétique au Westminster Theological Seminary de Philadelphie
(Etats-Unis) et professeur associé¢ de la Faculté libre de théologie réformée d’Aix-en-Provence.
Ce texte est celui de la conférence donnée le 3 octobre 2004 lors du wentieme aimiversaire de
cette Faculté.



TRENTIEME ANNIVERSAIRE W. Edgar

Peur les fendateurs de la Faculté, il était clair que, dans le
paysage francais, cemme un peu parteut en Occident,
I’Eglise avait cessé d’Etre cet erdre sacré et invielable, fendé
sur le rec de la cenfessien apestelique du Christ mert et res-
suscité. Trep de pasteurs, en effet, avaient cessé d’enseigner
la Parele de Wicu dans teute sa gleire ¢t dans teute sen aute-
rité, la «regle tres certaine de netre foi», dent Bicu lui-méme
est le principal auteur'.

Le deyen heneraire Pierre Ceurthial 1’a rappelé, dans sen
disceurs magistral, a2 I’eccasien du vingti¢me anniversaire
de la Faculté libre de théelegic réfermée d’ Aix-en-Prevence
(FLTR). Les six premiers Cenciles cecuméniques de I’Eglise
ent affirmé les grands principes de la fei chrétienne, a-t-il
dit. C’est la premicre phase. Les cenfessiens de fei de la
Réferme ent apprefendi ces grands principes, c’est la
deuxieme phase. Et, de nes jeurs, ’humanisme du XX° sie-
cle a veulu dteuffer et défermer 1’enseignement biblique.
«LLa trempette rend un sen incertain.» Que faire? Au lieu de
baisser les bras, neus déclarait-il, avec sen extraerdinaire
esprit d’espérance, sachens que neus semmes a la veille
d’une treisicme épeque, un temps «au ceurs duquel I’Eglise
va deveir cenfesser sa fei en la seigneurie du Bieu Créateur
et Sauveur, [et eu] teute pensée va €tre amenée captive aux
pieds de Jésus-Christ, en sciences cemme en philesephie, en
écenemic cemime en pelitique, dans la vie des individus
cemme dans les familles, les natiens, les entreprises humai-
nes légitimes de teutes sertes»’. Telle était la visien de la
Faculté en 1974, visien restée la méme en 1994, et qui
demeure fendamentalement identique a elle-méme trente
ans apres.

Fin de la guerre froide
Qui aurait pu prédire, il y a trente ans, les événements
et les ceurants de pensée qui jalenneraient, cemme autant

1. Confession de foi de La Rochelle, art. 4.
2. P. Courthial, La foi réformée en France, brochure (Aix-en-Provence: Ed. Kerygma, 1995), 18.



Le protestantisme aujourd’hui

de défis, la périede éceulée depuis lers? Ol en semmes-neus
aujeurd’hui? Assurément, une des mutatiens les plus
significatives que le mende ait vécu est la fin de la guerre
freide. L’«année miracle» 1989 marque un des grands
teurnants de 1’histeire, avec 1’écreulement du mur de Berlin
et la chute de la statue de L.énine 2 Mesceu. Il est vrai que la
déceptien de Tienannmen et aussi les graves événements des
anndes suivantes neus rappellent que ce n’est pas encere le
ciel. Mais quelle significatien la fin de la guerre freide a-t-
elle peur neus?

1) L’heure était jusque-la aux murs et aux rideaux: le mur
de Berlin, le rideau de fer, de bambeu. C’était 1’¢re des cem-
pétitiens, celle des idcelegics, de 1’espace, du tiers mende en
plein esser. [’ adversaire était clairement défini. Le nazisme,
avec sa haine du Bieu d’ Abraham, €tait vaincu, creyait-en.
Mais le cemmunisme, qui haissait teute espece de dieu,
demeurait’. Peur les uns, I’ennemi était le ceommunisme dans
teute sen ampleur et ses diversités, en cemmencant par
I’Unien seviétique, et allait jusqu’a la Chine en passant par
dcs pays meins puissants, mais nen meins menagants, ne
serait-ce que par leur preximité géegraphique. Peur d’au-
tres, au centraire, I’ennemi, c’était la démecratie, les pays
alliés des Etats-Unis et ce qu’en peuvait appeler I’Occident
libre.

Le cheix entre les deux péles de cette alternative n’était
pas exclusif d’autres cheix. Mais les freins étaient en place,
a cause de I’existence d’abselus eppescs, des abselus moder-
nes, bien entendu. Par exemple, pendant la décelenisatien,
qui a rejeté la tutelle directe de I’Eurepe, ce sent des nations
que ’en a censtruites. On parlait de pays en veic de dévelep-
pement. Or, la natien et le déveleppement sent des idées
medernes qui previennent de 1I’Eurepe des Lumicres. La
medernité pelitique a débuté avec les traités de Westphalie
en... 1648. Peur certains, elle est finissante. Peut-Etre. ..

3. Lacomparaison en ces termes est d’Alain Besangon, Le malheur du siecle (Paris: Fayard,
1998), 97.
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2) Aujeurd’hui, el en semimes-neus? Treis ans apres le 11
septembre 2001, sept meis apres le 11 mars 2004 et un meis et
demi apres le 24 aeit, est-il pessible de ne pas se demander si les
fous d’al-Qaida ent déclenché une serte de guerre mendiale qui
risque de caractériser teute la premiere meitié de netre XXI° sie-
cle? Parmi les nembreuses retembées néfastes de ce centlit, il
faut cempter I'inimitié rallumée entre I’Occident et une partie
significative du mende musulman. Les cibles ne sent plus,
cemme dans I’ancien terrerisme, les hemmes, les institutiens et
les Etats. Ce sent des symbeles: du capitalisme sans peésie ni
religien, des trains de banlieue, de Mensieur et Madame Teut-le-
Mende. Un autre résultat, dent je suis persennellement malheu-
reux, est la dégradatien de I’image des Etats-Unis dans le mende,
et particulierement en France.

A I’évidence, neus semimes dans une épeque de transitien
sans précédent. Pendant la guerre freide, plusicurs facteurs
freinaient les évelutiens vers un autre mende. Lequel? La ter-
reur internatienale? La mendialisatien? .’ esser de la Chine?
Une neuvelle présence chrétienne dans le mende? Seul, le
Seigneur le sait.

Le domaine de la pensée

On peut mesurer la mutatien intervenue dans le mende
intellectuel. Pendant la guerre freide, en a vu s’avancer les
grands ismes de I’épeque: néemarxisme, peststructuralisme,
néecenservatisme, nihilisme et, bien sir, le pestmedernis-
me. A premicre vue, ces éceles de pensée ent prepesé, cha-
cune a sa maniere, une révelte tetale centre les nermes, et
contre la medernité. Cela a pu aller tres lein. Michel
Feucault, par exemple, dans sen ceurs au Cellege de France
intitulé «I1 faut défendre la seciété», abandenne sa premiere
idée, a saveir que les rapperts de peuveirs se centrent sur la
«répressien». Car la netien de répressien renveie encere a
un medtle juridique du peuveir, avec, évidemment, au cen-
tre, 'idée de seuveraineté. A la place de la seuveraineté,
Feucault prétend qu’il faut receurir au «disceurs de la lutte
des races». Ce disceurs-12 date du XVII siecle, explique-t-
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il. Que ce seient les revendicatiens pepulaires eu 1’«amertu-
me aristecratique», I’essentiel de cette «lutte 2 mert» est une
serte de guerre primitive et permanente caractéristique de
teute I’histeire de 1’humanité’.

On recennaft, ici, la fameuse haine «feucauldicnne» du
dreit, de la lei, du juridique. Ou une telle haine peut-elle
cenduire? (N’y perceit-en pas des traits cemmuns avec le
nazisme? Peut-&tre la rumeur du déces de celui-ci est-elle
exagérée?) Ni le secialisme ni le cemmunisme ne sent satis-
faisants, teujeurs sclen Feucault, car ils sent «pregressistes
au sens trempeur des Lumicres». Peur lui, la démecratie
serait pire que le tetalitarisme, puisqu’elle assujettit les
citeyens avec les techniques disciplinaires et écenemiques
dent clle dispesc. Alers, semimes-neus cendamnés a marcher
vers le cauchemar? A premicre vue, il ne reste que le nen-
sens d’un mende en cenflit permanent. A premiere vue, ai-je
dit. Mais, en y regardant de plus pres, en déceuvre une
centradictien significative. Car, a l'intérieur de 1’analyse
relativiste de Feucault, en treuve... cemment I’exprimer? On
treuve un souhair: arriver a un état antérieur a la lei, dans
lequel persenne ne geuvernerait persenne’. C’est 1a 1’utepie!
Netien fencicrement mederne et reusseauiste.

A ceté de teus ces ismes, dent la pensée de Feucault n’est
quune illustratien particuliecrement ahurissante, en peut
treuver des types de théelegies qui s’en rapprechent. Je me
seuviens d’une des expressiens de cette théelegie, prise dans
men demaine. En 1972, Etudes théologiques et religieuses a
publié un article a plusieurs veix intitulé «L’apelegétique
aujeurd’hui». Les auteurs, de tendance libérale, étaient teus
d’accerd peur rejeter 1’apelegdétique «fendamentale»
(cemme ils I’appellent) en faveur de I’apelegétique «euver-
te». Peur eux, la méthede de I’apelegétique dite fendamen-
tale refuse la neuveauté. Elle est purement défensive, n’ep-
pesant que des répenses stériles aux attaques. En revanche,

4. Voir C. Delacampagne, De ['indifférence (Paris: Odile Jacob, 1998), 137.
5. Ibid., 167.
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I’apelegétique «euverte» accueillerait I’expérience, surteut
I’expérience spirituelle. Il ne faut plus denner une explicatien
ratiennelle au christianisme, parce que ce qui denne un sens
n’est pas un abselu, mais une relatien. Veus veyez le genre!

Cette pesitien manquait un peu de franchise. En effet, les
auteurs, en méme temps qu’il prévenaient centre 1’ abselutis-
me de la legique, demandaient qu’ en s’incline devant un kai-
ros indéfini®. Le message chrétien «crée une différence»,
expliquent-ils, mais en est en dreit de se demander laquelle.
La répense n’est pas claire... elle n’existe peut-tre méme
pas! Cette caricature de 1’apelegétique classique, défense
rigide, ebjectivante, etc., les cenduit a affirmer le centraire,
veire un subjectivisme vague. En veici un exemple. Un des
auteurs explique: «Ce n’est pas parce que le Christ est le
Sauveur qu’il me sauve, mais ¢’est parce qu’il me sauve que
je veis en lui le Sauveur.»’

Veus veyez cemment des abselus s’intreduisent dans un
schéma relativiste. I.’avenir de ce pretestantisme-la, disens-
le franchement, est teut simplement une serte de cul-de-sac.
En 1974, la Facult€ avait denc bien sa place cemme veix pre-
phétique annencant la faillite de cette culture schizephrene,
relativiste d’une part et abselutiste d’autre part. Car la vraie
auterité qui eriente teute la réalité, celle qui denne un sens au
mende cemme a I’Eglise, celle que la Faculté a preclamée et
centinue de preclamer, n’a rien a veir avec 1’abselutisme
ratienaliste caricaturé par le libéralisme. Le Bicu de 'uni-
vers, le Bieu que neus cenfessens, est Un et Trine. Il est unité
et diversité ensemble. Pas besein de cheisir entre raisen et
relatien. 11 'y a un seul Bicu dent 1’essence, neus rappelle la
Confession de foi de La Rochelle, est «spirituelle, éternelle,
invisible, immuable, infinie, incempréhensible, ineffable, qui
peut teutes cheses, qui est teute sage, teutec benne, teute
juste, et teute miséricerdicuse»®. Cependant, ne neus y trem-

6. ETR, 47 (1972/2), 191.
7. Ibid., 209.
8. Confession de foi de La Rochelle, art. 1.
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pens pas: Bicu est une persenne, ratiennelle, mais dent la
ratienalité ne se réduit pas a la nétre. Sen auterité n’a rien a
veir avec le ratienalisme des Lumicres. Rien a veir nen plus
avec un vague kairos subjectiviste, eu avec un centenu dia-
lectique incennaissable.

La Faculté de théologie, hier

Bepuis trente ans, la Faculté s’est effercée de se définir sur
la base des Ecritures, teut en tenant cempte du mende envi-
rennant et des théelegies en vegue. Au fur et a mesure de sa
marche, au fil des années, la Faculté et ceux qui y ceuvraient
ent vécu des mements ferts. Il faut évequer, en vrac et de
facen plus eu meins chrenelegique, 1’entheusiasme des
pienniers: Pierre Filhel (et Renée), Eugene Beyer, André
Thelezan, Paul Wells, le decteur Edmund Clewney, Banicle
Beaune-Gray, Franceis Genin... et, faut-il le préciser, Pierre
Ceurthial (et sen épeuse), dent 1’adhésien a été fendamenta-
le et inappréciable; les premiers prefesscurs, dent certains
sent encere présents tandis que d’autres peursuivent leur
ministere ailleurs, cemme Peter Jenes et mei-méme; la cella-
beratien enceurageante de tant d’amis enseignants: Jean
Brun, Pierre Chaunu, Michel Hernus, Franck Michaéli,
Olivier Prunet; les nembreux amis, dent plusieurs ent ét¢ des
bénéveles fideles, qui, par le seutien de leur pricre et de leurs
dens généreux, ent permis le démarrage de la Faculté ainsi
que sa vie et sen déveleppement dans les lecaux gracieuse-
ment mis a sa dispesitien par 1’asseciatien prepridtaire; la
cellaberatien inappréciable de Maric de Védrines; la créatien
des Hditiens Kerygma et 1’arrivée a Aix de La Revue réfor-
mée, fenddée en 1950 par le pasteur Pierre Marcel, dent Paul
Wells assume la charge; le décanat de Pierre Bertheud, suc-
cédant a Pierre Ceurthial, avec sen seuci d’unité, et ensuite
celui de Michel Jehner; la successien de merveilleux prési-
dents du censeil de Faculté: MM. Filhel, Ceurthial,
Sherringham, Berrus et, depuis I’'été, Pascal Geeftrey; la
structuratien de 1’administratien par Teny et Irene Lewin, la
cherale de la Fac, avec sen fendatcur exceptiennel, Gerald
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Beyer, et sen successeur, Jean-Claude Thienpent; les carre-
feurs annuels et les teut récents celleques universitaires; les
ceurs a distance et I’année passerelle; 1’excellente bibliethe-
que et Aline Bicleman, la bibliethécaire; les rencentres régu-
lieres avec la faculté sceur, la Faculté libre de théelegic évan-
edlique de Vaux-sur-Seinge; les relatiens fertes avec nes freres
catheliques remains, en particulier la Cemmunauté apesteli-
que de Saint-Jean-de-Malte, a Aix; et puis, naturellement, la
qualité de nes nembreux étudiants, d’erigines ecclésiastiques
variées, meins des Eglises réfermées, netamment de 1’Eglise
réfermée de France (ERF), que seuhaité au teut début... et
j’en passe! Netre recennaissance est grande. La Faculté
d’Aix a peu a peu pris sa place dans le paysage ecclésiasti-
que francgais, mais pas seulement. Sa vecatien est recennue,
sinen teujeurs cemprise et acceptée.

Neus avens aussi vécu des mements pénibles. Bans sa pre-
miere épitre, I’apétre Pierre neus exherte, en disant: «Bien-
aimés, ne seyez pas surpris de la feurnaise qui sévit parmi
veus peur veus épreuver, cemme s’il veus arrivait quelque
chese d’étrange.» Aveuens-le, neus avens été parfeis surpris
par I'intensité de nes épreuves, autant par leur seurce que par
leur nature. Sans neus attarder sur ce sujet, il est précieux de
neus rappeler que le Seigneur neus a teujeurs eu en sa sain-
te garde. Seuvenens-neus aussi des amis qui neus ent enteu-
rés et neus ent instruits. Je pense, en particulier, au Cemité
internatienal d’évaluatien, qui neus a fertement enceuragés a
apperter des réfermes dans certains demaines précis.

Peur le passé trep bricvement évequé, avec ses zenes de
lumiere et d’embre, neus semmes recennaissants. Apres
trente anndes d’existence, la raisen d’étre prefende de la
Faculté n’a pas changé. Bien des éléments de 1a seciété et de
I’envirennement religieux se sent, certes, medifiés et exigent
une analyse permanente et lucide appelant, sans deute, des
aménagements fermels plus eu meins faciles a discerner.
L’Eglise, les Eglises y ent teujeurs missien de dispenser un
témeignage fidele, cencret et rayennant, sans cencessien
majeure, quel qu’en seit le prix. La Faculté, avec sa vecatien
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particuliere, veut les aider.

La grande question du sens

J’ai dit teut a I’heure que ma premiere réactien avait été de
m’écrier: trente ans déja!l Mais, aprés aveir passé en revue,
survelé, trep vite, teut ce qui a été vécu et évequé tant de
visages, la Faculté n’a-t-elle vraiment que... trente ans?
Qu’en est-il de I’entheusiasme du début? Trente ans, n’est-ce
pas le début de la maturité? [’envirennement n’a-t-il pas
changé? La présence méme de la Faculté — encere chequan-
te aux yeux de beauceup, teujeurs salutaire et eppertunc
peur ceux que navrent trep d’événements au sein de trep
nembreuses cemmunautés — est-clle encere nécessaire?

Men cher ami Mark Sherringham me disait récemment:
«Si la Fac n’existait pas, il faudrait 1’inventer.» Netre Faculté
a, il est vrai, un visage particulier au sein de la meuvance
évangélique, qui dérange peut-€tre, mais dent la spécificité
répend a une demande aussi pressante, et peut-étre méme
plus pressante, qu’en 1974,

En effet, une des plus grandes préeccupatiens du mende
centemperain n’est pas le terrerisme, mais quelque chese de
plus fendamental. Sceur Emmanuelle, dgée de 95 ans, a fait
remarquer récemment: «Mes centemperains sent peursuivis
par le nen-sens. I’en rencentre seuvent qui vivent dans 1’in-
quiétude, I'insécurité, parfeis méme ’angeisse: <Vivre, a
quei ¢a sert?> Cette recherche du sens, dira-t-en, est nécessai-
re. B’age en age, elle a taraudé 1’humanité. Oui, mais le pre-
bleme de netre épeque est 1’apparente incapacité d’y répen-
dre. Le nez dans le guiden, neus neus neyens dans la féte, la
censemmatien et le travail, sans jamais lever les yeux vers
I’herizen de la reute peur le centempler.» Sceur Emmanuelle
a raisen. Le prebléme du sens est bien celui qui se pese a nes
centemperains.

Les best-sellers en témeignent. Apres aveir parlé du Sens
de la vie, Luc Ferry demandec @u’est-ce qu’une vie réussie?
Apres aveir tenté La refondation du monde, Jean-Claude

9
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Guillebaud veudrait redenner Le goiit de I’avenir, parce que
neus semmes en danger d’abandenner une histeire dent neus
ne veyens plus le sens. Le cher Jacques Berrida lui-méme
redéceuvre certaines valeurs nen décenstructibles, si 1’en en
creit ses euvrages récents. Bans sen entretien avec Gievanna
Berraderi, remarques recueillies dans Le <concept> du 11
septembre, Berrida accepte de dire que 1’événement de la
destructien des Twin Towers est un mal, terme jusqu’ici tabeu
dans le vecabulaire des herméneutes pestmedernes. Préci-
sément, ce n’est pas un simple mal, qui se guérit par le tra-
vail de deuil, explique-t-il. Puisque I’agressien n’est pas
finie, «le mal vient de la pessibilité & venir du pire». En
répense, il plaide peur une telérance nen paternaliste, qu’il
veudrait appeler «une hespitalité incenditiennelle». Et il
admet qu’une telle pessibilité n’est pas réalisable en dehers
d’une certaine «idée régulatrice» preche des dreits de 1’hem-
me. Evidemment, il reste lein de seuhaiter un reteur a des
fendements bibliques! Peurtant, que le maitre de la «diffé-
rence» ait prepesé, timidement, seigneusement, quelques
abselus, deit neus étenner... en bien!

Les «neuveaux philesephes», cemme en les appelle, sent
meins timides. Bernard-Henri Lévy, André Glucksmann et
les autres dégus du marxisme n’ent pas hente de dire qu’il
existe le «bien» et le «mal». Bans ses Réflexions sur la guer-
re, le mal et la fin de I’histoire, BHL peusse un cri du coeur
sidérant a prepes des cenflits plandtaires et des jeurnalistes
peur se rapprecher, en fin de cempte, d’une sensibilité bibli-
que et, méme, de la théerie chrétienne de la guerre juste.

La questien du sens préeccupe netre génératien cemme
rarement avant. Evidemment, les répenses effertes varient.
Tzvetan Tederev prepese, dans Le jardin imparfait, titre
révélateur s’il en est, un humanisme soft peur la France. Il
neus invite a redéceuvrir Mentaigne, Mentesquieu,
Reussecau et Censtant, des guides qui neus cenduirent vers
un humanisme medeste, les yeux euverts®. Au niveau pepu-

9. T. Todorov, Le jardin imparfait (Paris: Grasset, 1998).
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laire et infiniment meins sérieux, Waniel Brewn, dans P«
Vinci Code, atfirme, a travers une histeire invraisemblable,
que la Renaissance représente la quintessence de la civili-
satien eurepéenne. Il invente beauceup avec sen cemplet
fementé par I’Eglise centre un message féministe qu’en
treuverait cedé sur un tableau de Léenard de Vinci.
Centrairement aux apparences, le message est censervateur
puisqu’il creit en I’Eurepe a sen apegdée, une Eurepe faite
a sen image, bien entendu. Plus faverable aux efferts de
I’Eglise, F. Leneir veit surgir unc neuvelle spiritualité.
C’est une serte de «creire sans appartenir», une spiritualité
cenfortée par 1I’Eglise, qui grandira grice a la «métamer-
phese de Bicu» ',

Parteut, en se demande: «Ou sent les valeurs?»'' Qu’est-ce
que le mariage? Jusqu’eu les thérapies géniques? Cemment
exprimer I’universel et le régienal en ce qui cencerne la cul-
ture? Faut-il limiter la telérance face a I’islam et aux autres
religions?. ..

L’Europe et la mondialisation
Pans ces interregatiens, il y en a deux qui fent la une.

1. La premiere est la censtructien de I’Eurepe. Le débat sur
la référence a la religien dans les decuments censtitutifs de
I’Unien eurepéenne ne me semble pas le plus impertant. Ce
qui cempte est la questien de la 1égitimité. Les implicatiens
de cette questien cencernent la telérance. Pierre Legendre 1’a
bien résumé: «Au nem de quei vivens-neus? Netre histeire
d’Occidentaux a €t€ et demeure une bataille auteur de la
Iégitimité.» Et puis, il éveque 1’histeire des grands cenflits qui
ent facenné les traits de la culture eurepéenne: a) netre pesitien
vis-a-vis du judaisme; b) le cenflit avec 1’Orient erthedexc;
c) a I’Ouest, la lutte 2 mert entre pretestants et catheliques;
d) T'avénement de l’'increyance et des substituts religieux

10. F. Lenoir, Les métamoiphoses de Dieu. La nouvelle spiritualité occidentale (Paris:
Plon, 2003).

11. Voir le livre du méme titre (Paris: Ed. UNESCO/Albin Michel, 2004).
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medernes, la science divinisée incluse. «Teut cela, peursuit-
il, ce sent les sédiments de la géelegic histerique. A la surface
d’aujeurd’hui, ca preduit netre univers nermatif fragmenté,
avec des entrecreisements de traditiens et de neuvelles centra-
dictiens, dent le principe de cehérence est le chaes individu-
aliste, ol1, peur reprendre une fermule de Wenders, chacun est
devenu un «mini-Etat>1» Berriere la laicité, recennait-il, il y
a la transpesitien d’un peuveir d’inclusien prepre au
christianisme. Mais: «Est-ce que le laicisme preduit par le
christianisme eccidental et prepesé a la plancte par le marché
eu la prepagande est une vielence eu le centraire de la
vielence?»'

Sans référence au Christ, ce prebléeme est inseluble. Si
teut ce qui neus reste est une laicité neutre, cemment peur-
rait-en aller plus lein que défendre le dreit banal de chacun
a la féte, a la censemmatien et au travail évequé par sceur
Emmanuelle?

2. La secende grande questien, cennexe, qui se pese
aujeurd’hui, est celle du «chec de la mendialisatien»". La
mendialisatien, cette évelutien qui tend a relier entre elles
teutes les activités humaines dans le mende, serait-elle la
suite ebligée de la guerre {reide avec ses murs et ses rideaux?
Beauceup s’interregent peur saveir si elle est un neuvel
eppresseur eu un pregres d’une ampleur sans précédent?
Preduit-elle un «nemadisme», cemme le creit Jacques Attali,
eu une cemmunauté sans frenticres, cemme 1’espere Francis
Fukuyama?

La religien, dans ce centexte, n’est pas chese fertuite. La
ferce du reuleau cempresseur qu’est la medernité fera que
nul pays n’échappera aux enjeux eurepéens de la cemplexité

12. «Un philosophe conwe I'imbécillité contemporaine. Entretien avec Pierre Legendre»,
dans Le Point, 1662 (22 juillet 2004), 63-64. Legendre est 'auteur de Ce que I'Occident ne
voitpas de I'Occident (Paris: Mille et Une Nuits, 2004), La fabrigue de I’homme occidental
(Paris: Mille et Une Nuits, 1996), Sur la question dogmatique en Occident (Paris: Fayard,
1999), etc.

13. Tel est le titre d ‘une étude pertinente présidée par Yves Brunsvick et André Danzin (VBL
UNESCO, 1998).
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secidtale, aux medes de management, a la sécularisatien. e
rejet des idéaux et le cemblement du vide degmatique en
Eurepe, seit par le pragmatisme libéral, seit par la religien du
Neuvel Age, se ferent sentir dans le tiers mende. Quel en
sera le résultat? I."hémisphere Sud succembera-t-il aussi aux
«treis tentatiens dans 1’Eglise» qui guettent 1’Eurepe, tenta-
tiens si bien décrites par Alain Besancen dans sen livre?"
Ces (reis tentatiens sent: 1) La tentatien antidémecratique,
veire remantique, selen laquelle la seule veix du peuple sut-
firait peur teutes cheses, sans idée d’Eglise. 2) La tentatien
démecratique, le pluralisme, et Bieu ne fait que présider une
serte de jardin d’enfants des religiens. 3) La tentatien de 17is-
lam, veire celle de trep s’éleigner de 1’erdre naturel et de se
réfugier dans une lei abstraite, répressive, désincarnée.

Le tiers mende en viendra-t-il aussi a «mettre le nez dans
le guiden»? Neus seuhaitens qu’il ne le fera pas. Peur le
mement, la présence du christianisme parteut dans le mende
est un signe qui aide a lutter centre le pessimisme.

La Faculté de théologie d’Aix aujourd’hui et demain

La Faculté devrait aveir un grand réle a jeuer dans ce pay-
sage. A I’aube du XXI* siecle, sur une pepulatien de plus de
six milliards d’ames, en cempte plus de deux milliards de
chrétiens, seit le tiers. [La grande mutatien, par rappert aux
siecles précédents, est la présence de nembreux chrétiens en
dchers de I’Occident. Alers que, en 1815, ils représentaient
14%, ce peurcentage est devenu 56% en 1990 et,
aujeurd’hui, il atteint 60%, seit pres de ce qu’il était en 1’an
500, a saveir 62% (la pepulatien du mende ayant dramati-
quement augmenté). 11 est ben de se rappeler qu’a ses débuts
le christianisme n’a pas ét€ un phénemene eccidental.
Aujeurd’hui, en ne le dit pas assez, la Bible a €té traduite en
plus de 2100 langues!

Signalens, sans ergueil, que le pretestantisme est bien pré-
sent sur la plangte. En effet, la fei réf ermée est mendialement

14. A. Besancon, Trois tentations dans 1’Eglise (Paris, Perrin, 2002).

13



TRENTIEME ANNIVERSAIRE W. Edgar

présente. Cemime peur d’autres ceurants de pensée, I’ Eurepe
n’est plus au centre. Le nembre le plus élevé de chrétiens
d’ecclésielegic réfermée se treuve aujeurd’hui en Indendsie,
en Cerée et au Nigeria.

Cemment la Faculté peut-elle s’assecier a cette évelutien?
Teut simplement en peursuivant sen travail de fermatien, en
se censacrant a la recherche et a ’enseignement théelegi-
ques. Aussi bien en Eurepe dans sa censtructien que dans
I’hémisphere Sud, en a grand besein de la saine dectrine,
bien expliquée! La fei réfermée répend particulierement bien
a l'attente de beauceup en affirmant trés fert, plus fert que
d’autres, que Bicu est seuverain en teus demaines! Parce
que Bicu est le Créateur, elle peut présenter le metif «créa-
tien-chute-rédemptien» cemme effrant une visien réaliste du
mende et refusant teute dichetemie entre le sacré et le prefa-
ne, entre la grice et la nature. Parce que Jésus-Christ est la
téte du cerps, le cemmencement, le premier-né d’entre les
merts, la fei réfermée affirme, avec 1I’apétre Paul, qu’il est en
tout le premier (Cel 1.18). Parce que I’Esprit Saint est netre
Censelateur, le Paraclet, neus vivens désermais nen seclen la
chair, mais dans la liberté du peuple de Bicu, dans 1’Eglise.
Freres et sceurs, le mende a seif de cet enseignement; ne 1’en
privens pas!

La fei réfermée est, en méme temps, prefendément ancrée
sur I’auterité de Bicu dans sa révélatien et seucicuse de creu-
ser les questiens difficiles.

Deux contextes, deux problemes, un seul corps

En Eurepe, la marginalisatien de la théelegie chrétienne
est un grand risque. Wans 1’hémisphere Sud, la creissance de
I’Eglise est parfeis tellement rapide que la fei revét un
caractere superficiel et a peu d’incidence sur les cemperte-
ments, sur les moeurs. Cela est inquiétant, la diffusien dra-
matique du sida en étant une illustratien. Cemment 1’actien
de la Faculté peut-elle centribuer a 1’édificatien de I’Eglise,
ici cemme au lein?
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En théelegic biblique, en degmatique et en apelegdtique,
le travail de la Faculté peurrait étre d’un grand appert dans
les pays qui fent face a ces treis grandes tentatiens que sent
I’autedéterminatien, le pluralisme et le 1égalisme. En histei-
re, la vitalité et la présence de la feoi en Afrique, en Asie et en
Amérique latine, sans eublier I’influence de I’Eurepe, peur-
raient étre expesées avec grand prefit. En effet, les histeriens
cemmencent a recennaitre qu’il ne faut plus parler &’ «histei-
re de la missien» mais &’ «histeire de I’Eglise» dans teus les
pays, en Occident cemme ailleurs dans le mende. En théele-
gie pratique, une hemilétique centrée sur le Christ, une pei-
ménique énergique, une saine théelegic du culte, une visien
équilibrée du seulagement des pauvres, netamment, seraient
plus que les bienvenues. J’éveque, en passant, la Fendatien
Beice. Et, en éthique, est-il besein de seuligner cembien
I’Eglise a besein d’Etre guidée et enseignée a suivre le ben
chemin en ce qui cencerne la vie et la mert, la sexualité, le
réle de I’Etat, la prepriété...?

Bien sir, la fermulatien théelegique ne répend pas de la
méme maniere a teutes les sensibilités, eccidentales eu nen.
Malheureusement, netre théelegic et netre histeriegraphie
restent teujeurs par trep «eurecentrées». Cela empéche nen
seulement I’enrichissement du tiers mende, les acquis de
I’Eurepe étant cempris de facen «centextualisée», mais aussi
netre prepre enrichissement par la cennaissance des leurs!
Les leaders de 1’Eglise du tiers mende fent preuve d’indé-
pendance, se mentrent capables d’aveir une veix prephétique
centre les tendances eccidentales. Je pense aux évéques
anglicans d’ Afrique et d’ Asie qui ent dit «nen» a la justifica-
tien de I’hemesexualité prepesée par (hélas!) les Américains.

Le mement est venu peur neus, Occidentaux, d’avancer
avec I’Eglise planétaire, de neus tenir les ceudes. Cemme
I’exprime la fameuse image du cerps, en 1 Cerinthiens 12,
«Bieu a placé chacun des membres dans le cerps cemme il
I’a veulu» (12.18). L’ceil ne peut pas dire a la main: «Je n’ai
pas besein de tei.» Mei, Aixeis, je ne peux pas te dire, a tei
qui es Africain: «Je n’ai pas besein de tei.» Tei, Asiatique, tu
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ne peux pas dire a un Sud-Américain: «Je n’ai pas besein de
tei.» La mendialisatien n’est denc pas nécessairement une
menace, si elle est inspirée par I’Esprit qui anime 1I’Eglise, le
cerps du Christ. Neus, les réfermés, neus 1’avens teujeurs
dit, mais 1’avens-neus teujeurs pratiqué? Cemme le dit la
Confession de foi de La Rochelle:

«Pour cette raison, nous croyons qu’aucune Eglise ne peut prétendre

sur aucune autre a quelque domination ou quelque souveraineté que

ce soit»"?

La Confession de foi de Westminster s’exprime de facen
plus pesitive:

«Tous les saints qui sont unis a Jésus-Christ, leur chef, par son Esprit
et par la foi, ont communion avec lui en sa grice, ses souffrances, sa
mort, sa résurrection et sa gloire, et, étant unis les uns aux autres
dans I’amour, ils se communiquent leurs dons et graces, et ils sont
dans I'obligation d’accomplir ces devoirs publics et privés qui
contribuent a leur bien mutuel, tant dans I’homme intérieur que dans
I’homme extérieur.»'®

Ensemble, denc, avec teus les creyants, la Faculté a sa rai-
sen d’€tre, je le creis fermement. Sa vecatien est peut-Etre
méme encere plus pertinente qu’au début!

Gianni Vattime, un frére cathelique, neus invite a affirmer
«un christianisme nen religieux»'". Il semble qu’il veit juste.
Alers que beauceup se¢ creient sécularisés et adultes et
n’épreuvent aucun besein d’un christianisme par trep ratie-
naliste et pelitique, il imperte de mentrer que la liberté est
dans la redéceuverte d’une netien judée-chrétienne et bibli-
que de la culture, centrée sur un Bieu vrai, le Bieu trinitaire.

Et neus, réfermés, ne peuvens-neus pas en dire au meins
autant? Le pretestantisme calviniste n’a-t-il pas teujeurs
insisté sur la nécessité de ne pas cenfendre Bicu avec la chré-
tienté? Mais ce n’est pas nen plus un Bicu «pestmederne»

15. Confession de foi de La Rochelle, art. 30.
16. Confession de foi de Westminster, 26, art. 1.

17.G. Vattimo, Apreés la chrétienté. Pour un christianisme non religieux (Paris: Calmann-
Lévy, 2004).
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que neus cenfessens'®. «Tu n’auras pas d’autres dieux devant
ma face», neus dit le Bécalegue (Ex 20.3). Le vrai Bieu n’est
ni mederne ni pestmederne. Il a un nem: I’Eternel, Jahveh, le
Pere de Jésus-Christ. Et il a une face: c’est le Créateur devant
qui neus vivens teute netre vie. Il est surteut le Rédempteur,
celui qui neus a fait sertir du pays d’Egypte, de la maisen de
servitude, de I’esclavage du péché et de 1a mert. La gleire de
Picu, sa majestuecuse seuveraineté et sen ameur ineffable,
veila quelle est la substance de netre cenfession de fei. C’est
1a netre message peur le mende, denc aussi peur 1’Eurepe.

Récemment, et je termine avec cela, j’ai lu le remarquable
livre de Jean-Paul Willaime, Europe et religions. Les enjeux
du XXI siecle”. 11 décrit admirablement les centeurs de la
cenjugaisen entre religien — en 1’eccurrence le christianisme
— et pays eurepéens a la recherche de 1’unité. 1l cite une phra-
se de Franceis Mitterrand dans ses dispesitiens testamentai-
res, juste avant sa mert (1996): «Neus semmes dans une
France laique el une messe est pessible.»” Cela signitie que
les Francais ent peur de I’emprise de la religien. Sans deute
peur cause, étant denné certaines réalités de 1’histeire! Mais
il n’empéche que bien des Francgais acceptent velentiers cer-
taines cérémenies religicuses, netamment peur effectuer le
passage vers 1’au-dela. Les pretestants, en regle générale,
sent d’accerd avec le principe de la laicité et ent fait ceuler
beauceup d’encre sur les bienfaits de la laicité.

Peur rendre hemmage a la juste netien de laicité, Willaime
parle clairement du prebleme de la «laicisatien de la laicité»,
I’Etat n’étant qu’une serte d’arbitre qui garantit le pluralisme
des visiens du mende. En réagissant centre le risque de thée-
cratie, I’Etat peurrait bien premeuveir un athéisme de fait*'.
Cemment faire? Vers la fin de sen euvrage, Willaime pese la
questien:

18. Trop d’évangéliques sont tentés parcette alternative. Vattimo lui-méme aurait tendance
a trop investir dans le postmodernisme d’'un certain genre.

19. 1.-P. Willaime, Europe et religions. Les enjeux &u XXI° siecle (Paris. Fayard, 2004).
20. Ibid., 296.
21.Ibid., 329.
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«Entre I’asphyxie sectaire et la dissolution dans I’échange générali-
sé, 'espace disponible n’est pas si grand! Pour sortir de I’ opposition
stérile entre 'universalisme abstrait et le communautarisme, pour
dépasser 1’antinomie entre un espace public aseptisé et les ancrages
identitaires, il faut donc réinventer une laicité capable d’intégrer
positivement les apports sociaux, culturels et éthiques des religions
dans des sociétés d’individus en quéte de reperes et de motiva-
tions.»*

Chers amis, cette descriptien rappelle — le terme de laicité
mis a part — la visien de la seciété d’Abraham Kuyper,
d’ Auguste Lecerf, de Pierre Ceurthial, bref du calvinisme
dent la Faculté a hérité directement, visien de la seciété qu’il
faudrait placer a I’erdre du jeur parteut, aussi bien en Eurepe
que dans 1’hémisphere Sud.

J’ai dit que beauceup de travail reste a faire. Mais je n’ai
pas dit qu’il fallait teut réinventer. Sachens censtruire sur les
fendements déja pesés! Que le Seigneur neus préte vie peur
le faire si telle est bien sa velenté! Qu’il neus permette
d’étre les serviteurs seuffrants de I’Eglise, a ’'image du
Maitre, peur aujeurd’hui (Cel 1.25)! Qu’il fasse resplendir
sen visage sur la Faculté peur qu’elle pregresse dans la fei,
avec cenvictien, qu’elle parle du Bicu qui a fait ressusciter le
Seigneur Jésus-Christ et qui neus ressuscitera, avec lui, peur
neus faire paraitre ensemble dans sa présence (2 Ce 4.13-
14)! Gleire 1ui seit rendue au siecle des siecles!

22. Ibid., 345.
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LA PAROLE DE DIEU
AU RISQUE DE LA CULTURE
DES HOMMES

Charles-Daniecl MAIRE*

Les relatiens qu’entretiennent Parele de Wieu et culture
des hemmes ent seuvent ét€ tumultueuses et lersque le ceu-
ple semble vivre en paix, ¢’est prebablement parce que ’'un
des partenaires est parvenu a impeser sa lei a I’autre!

Evidemment, cemme partisan de théelegics réfermée,
erthedexc eu évangélique, neus ne peuvens que denner eu
redenner la premiere place a la Parele de Bicu. Mais devens-
neus peur autant neus désintéresser du sert de dame culture
eu la censidérer cemme une épeuse belle, mais velage?
Aurait-elle adepté I’attitude de la femme seumise mais rési-
ende qu’elle mériterait d’autant plus qu’en lui laisse la pes-
sibilité de s’exprimer!

Maintenant que les sciences de la culture ent envahi teus
les champs de la cennaissance, il est urgent de revisiter les
rapperts qui existent entre Parele de Bieu et culture des hem-
mes. Plusieurs faits pesent leurdement sur la manicre de trai-
ter de facen cehérente les rapperts entre ces deux spheres de
la cennaissance qui, peur &tre distinctes, n’en sent pas meins
étreitement liées par leur receurs aux mémes resseurces du
langage.

Mais avant d’entrer dans le vif du sujet, quelques précisiens.

* Ch.-D. Maire a été agent de la Ligue pour la lecture de la Bible en Afrique.
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Peur clarifier le débat et mettre a 1’aise ceux qui sent
effrayés par les grands mets, risquens une bréve définitien
de la théelegic chrétienne: elle consiste a répondre aux
questions que la culture pose aux chrétiens désireux de vivre
leur foi de facon conséquente. En effet, il peut arriver, et le
repreche est assez seuvent adressé aux chrétiens évangéli-
ques, que neus neus cententiens de répéter les répenses den-
nées aux preblemes culturels des géndratiens qui neus ent
précédés. Cemme le dit si bien le negre-spiritual Give me
that old time religion, neus avens besein d’enraciner netre
fei dans celle de nes péres, mais il ne faudrait pas que neus
seyens paralysés par la nestalgic de temps eu les cheses
semblaient meins difficiles, cemme celui de la Réformatien
ou ceux des Réveils.

Apres cette breve définitien de la théelegie, il en faut une
de la culture. Disens, peur faire ceurt, que la culture est une
seconde nature que |’ étre humain vivant en société dévelop-
pe en construisant Son environnement matériel et mental de
maniere a exprimer la place qu’il occupe dans I’univers et a
Se COmporter en COnséquence.

Le premier élément censtitutif d’une culture est sa vision
du monde'; c’est d’elle que dépendent nes manicres de crei-
re et de penser. Le deuxieme réside dans sa manicre d’erga-
niser sa vie seciale, du neyau familial a la cité. Le treisieme
élément censistc dans l’'idéal de vie qui se traduit dans
I’échelle des valeurs partagée par le greupe d’appartenance.
Be neuvelles rencentres et/eu de neuvelles techniques ebli-
gent les hemines a s’adapter & un envirennement qui chan-
gc. Bu ceup, leur visien du mende change. Bes institutiens
qui avaient fait leurs preuves pendant des millénaires sent
abandennées et I’échelle des valeurs qui reflétaient un idéal
de vie cenferme 2 la visien du mende héritée des généra-
tiens précédentes est cempletement beuleversée. Ainsi, les
valeurs individuelles passent avant les valeurs familiales,

1. Les Allemands parlent de Weltanschauung.
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cemine ’ent dramatiquement mentré les milliers de cada-
vres attendant d’&tre réclamés par leur famille durant la cani-
cule de 2003.

Le travail théelegique censiste denc a répendre aux ques-
tiens que pese la culture ambiante, autrement les chrétiens
résistent mal au cenformisme secial et la ferce des idéele-
gies les emperte cemme des trencs d’arbres dans une rivie-
re en crue.

Neus neus pencherens plus particulierement sur la visien
du mende, puisqu’elle censtitue I’élément culturel le plus
prégnant, celui qui a le plus d’influence sur la réceptien de la
Parele révélée.

I. Trois faits culturels déterminants

A) Le «rétrécissement» de la sphere de la connaissance
religieuse

Depuis le Siecle des lumicres et méme depuis un peu
avant, la culture eccidentale a rempu avec la visien du mende
héritée de I’«Age de I’Eglise»”. Le principe d’auterité écarté,
I’Eglise perd sen peuveir sur la culture et les sciences. La
mise a I’écart de la Bible cemme Parele de Dieu fait surgir la
théelegic libérale et teutes ses dérives. On stigmatise, a juste
titre, ’increyance qui treuve dreit de cité jusque dans les
Eglises. Mais a-t-en été assez attentif a 1’aspect culturel de
cette révelutien?

Jusqu’a la fin du XVTI* siccle, le surnaturel faisait partie des
théeries scientifiques les plus peintues. Par exemple, astrene-
mie et astrelegic faisaient ben ménage. ’histeire de leur
diverce est passiennante, car elle mentre que peur un intellec-
tuel de 1’épeque cemime Jean-Baptiste Merin (1583-1656), le
dernier scientifique frangais a recennaitre 1’astrelegie, la sphe-
re religieuse et la sphere scientifique ne censtituaient qu’une

2. Comme P. Courthial, nous n’aimons pas I’expression Moyen Age. De Bible en Bible, le
texte sacré de I’Alliance, entre Dieu et le genre humain et sa vision &u monde et de la vie
(Aix-en-Provence: Kerygma/Lausanne: L' Age d’homme, 2002). Mais a I'expression qu’il propose,
I’Age de la foi, nous préférons celle d’Age de I'Eglise.
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seule et méme sphere’. Cemime 1’a mentré H. Deeyeweerd’,
les pregres de la recherche abeutissent a la recennaissance de
neuvelles spheres medales de cennaissance et il devient
impessible, que neus seyens creyants eu nen, erthedexes eu
nen, de centinuer a penser au X VIT® siecle cemine en le faisait
auparavant. A plus forte raisen, au XXI° siecle. En effet, la
visien du mende qui faisait du firmament une serte d’interfa-
ce entre le visible et I’invisible a changé. Bes lers, le mende
surnaturel et invisible fait partie de la sphere de la cennaissan-
ce religieuse, qui est tetalement distincte de la nature.

Il n’est pas facile de changer de visien du mende, car nen
seulement la pensée change, mais les medeles d’auterité sent
mis 2 mal. I.’Eglise remaine, en brilant Gierdane Brunne
(1548-1600) et en ebligeant Galilée a se rétracter, a bien
tenté de maintenir sen auterité et d’impeser 1’ancienne visien
du mende. Mais elle devra finalement battre en retraite et,
quelquefeis, elle cencédera a la medernité plus qu’il n’était
nécessaire.

Ce changement de visien du mende exige d’établir de neu-
veaux rapperts entre culture et fei. Teut semble se passer
cemme si le champ de la fei se rétrécissait. Ce qu’en récla-
mait du chaman, du devin eu du prétre, en va le réclamer a
’hemme de science eu au médecin. On se seuvient de la
réplique du mathématicien Laplace a Napeléen qui lui
demandait:

— Ou Dieu figure-t-il dans votre systeme?
— Sire, lui répondit Laplace, je n’ai plus besoin de cette
hypothése!

Certes, il s’agissait d’intellectuels. A ’épeque, la grande
masse du peuple est encere tributaire d’explicatiens magice-

religieuses cenfermes a une visien du mende euverte sur
I’invisible.

3. Voir M. Grenet, La passion des astres au XVIF siécle. De l'astrologie & |’astronomie
(Paris: Hachette, coll. La vie quotidienne/L’histoire en marche, 1994).

4. On trouvera une bonne présentation de la pensée de Dooyeweerd dans 1’ouvrage de P.
Courthial, op. cit., 168-173.
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Paul Ricceur a treuvé I’expressien juste peur désigner le
rappert entre fei et culture: il parle de «croyable dispenible»’.
Veyens ce que signifie cette netien peur un R. Bultmann:

«On ne peut employer la lumicre électrique et des appareils de radio,

faire usage en cas de maladie de moyens thérapeutiques et cliniques,

et croire en méme temps au monde des esprits et des miracles du

Nouveau Testament. Quiconque pense pouvoir le faire pour lui-

méme doit reconnaitre clairement qu’en définissant cela comme une

attitude de foi chrétienne, il rend incompréhensible et impossible le
message chrétien adressé a notre temps.»°

La fei biblique est-elle cendamnée a se rétrécir cemme
une peau de chagrin a chaque avancée des sciences et des
techniques? Neus ne peuvens accepter ce fait, mais cemme
une anecdete me semble le mentrer, neus devens recennaitre
que le «pregres» neus eblige a repenser les rapperts entre fei
et culture. Alers que neus étiens missiennaires a Abidjan, un
jeune cellegue fut pris d’une grave crise de paludisme et, d&s
que neus avens eu cennaissance de sen état, neus 1’avens
immédiatement emmené au CHU. L’épeuse du pasteur afri-
cain, veisine du cellegue malade, neus ebservait. A netre
reteur, elle ne put s’empécher de neus dire: «Ces Blancs sent
teus pareils, des que quelque chese ne va pas, ils n’ent méme
pas 1’idée de prier, ils ne pensent qu’au médecin!»

Neus dtiens teus chrétiens de la méme déneminatien.
Peurtant, nes cempertements dictés par I’urgence trahissaient
deux visiens du mende bien différentes. Netre visien du
mende neus peussait 2 neus précipiter a 1’hépital, alers que
celle de netre veisine la peussait a prier avec la méme urgen-
ce. Neus étiens de bens représentants de la culture technicien-
ne; bien que chrétienne cenvaincue, netre veisine était demi-
née par une visien du mende typiquement africaine.

B) Fin du monopole de la culture occidentale

Pendant des siecles, les chrétiens d’Occident se sent

5. Cité par H. Blocher, Bible et histoire (Lausanne: Presses Bibliques Universitaires, 1980), 32.
6. Cité par Hoffmann, La Revue réformée, 58 (1964:2).
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cempertés cemme s’ils avaient le menepele de la culture. La
célebre missien civilisatrice de I’Occident, chere a Jules Ferry,
imprégne presque teus les écrits missiennaires de la fin du XIX®
et du début du XX siecle. C’est prebablement Maurice
Leenhardt (1878-1954) qui sera le premier missiennaire et
missielegue francais & amercer une révelutien cepernicienne
dans ce demaine. En expliquant la culture canaque qu’il avait
étudiée a fend, il va mentrer que la culture eccidentale n’est
pas davantage le centre du mende que ne I’était la terre peur
les centemperains de Cepernic’. Il n’est pas certain qu’un siecle
plus tard teus les Occidentaux aient une cenceptien de la culture
inspirée de celle de Leenhardt, car la questien des rapperts entre
fei et culture est lein d’&tre réglée. Le fleu, veire les cenfusiens
qui centinuent a régner dans ce demaine ent des répercussiens
sur celui de la fei. La diversité des cultures, le manque de
meyens peur les analyser et les jugements injustes dent elles
sent 1’ebjet exigent que la questien des cultures seit mise a
’erdre du jeur des sessions de réflexion des théelegiens®.

C) Le grand brassage culturel

A T’instar de Leenhardt, teus les missiennaires devaient
parceurir des milliers de kilemetres peur atteindre les peuples
qu’ils veulaient évangéliser. Or, aujeurd’hui, I’immigratien
place a nes pertes les sujets des cultures les plus éleignées.
Les mémes facilités de transpert qui permettent 1’imrnigratien
sent au service du teurisme. Il est aujeurd’hui aussi facile et
pas fercément plus cher de passer treis semaines de
vacances en Chine eu au Kenya que sur la Céte d’Azur. Un
immense brassage culturel a cemmencé, particulierement dans
nes villes. Qu’en le¢ veuille eu nen, plus persenne ne peut
dire qu’il n’est pas cencerné par d’autres manieres de penser,
de creire, de vivre et de meurir. Si le «vieux libéralisme» est
né de la cenfrentatien de la culture ratienaliste du Siecle des
lumiceres, la résurgence de gnesticismes d’inspiratien paienne

7. Voir I. Cliftord, Maurice Leenhar dt, personne et mythe en Nouvelle-Calé donie (Paris:
Jean-Michel Place, 1987).

8. On lira avec profit la brillante mise au point de H. Blocher, «Invoquer la culture», in
Théologie évangélique 2 (2003:2), 151ss.

24



Au risque de la culture des hommes

peurrait bien aveir partie liée avec I’invasien de religiesités
africaines et/eu erientales.

Ce brassage culturel mendial et la seif de spiritualité
engendrée par le matérialisme et 1’effendrement des selidari-
tés familiales sent prepices a teutes sertes de syncrétismes.
Medes d’expressien religicuse et musiques facilitent des
asseciatiens plus eu meins heureuses. Avant de les stigmati-
ser, il est nécessaire d’en évaluer les enjeux -culturels.
Expression de la fei et cemmunicatien de 1’ Evangile ne peu-
vent faire I’écenemie d’une benne cennaissance des cultures.
En d’autres termes, la missielegic n’est plus une branche a
eptien peur missiennaires en terre leintaine, mais une disci-
pline ebligateire peur teut respensable d’Eglise.

Ces treis grands faits culturels: le «rétrécissement» de la
sphere de la cennaissance religieuse, la fin du menepele de
la culture eccidentale et le grand brassage culturel ne centri-
buent pas a 1’esser de théelegics erthedexes. LLa fascinatien
exercée par les neuvelles cembinaisens culturelles et cultuel-
les faverise bien des dérives théelegiques. On peut se deman-
der si ’abanden de 1’erthedexic par nembre de chrétiens
d’erigine évangélique ne s’explique pas, en partie au meins,
par le fait qu’ils n’ent pas treuveé de répense aux questiens
surgies de la cenfrentatien de leur fei avec les cultures
actuelles. Cette hypethese a elle seule neus ebligerait a revi-
siter les rapperts que netre théelegic définit entre Parele de
Picu et culture des hemmes.

II. Les risques dus a la culture des hommes

La Parele de Wicu est recue et cemprise a partir de la visien
du mende de ceux qui la lisent. Les exemples bibliques sent
nembreux. Le plus emblématique est peut-€tre celui des
mages d’Orient auxquels Bieu révele la naissance de Jésus
dans le cadre d’une pratique tetalement centraire a la Lei!
Ce parceurs est exemplaire, car il met en évidence deux
principes de base: 1) Bieu rejeint ceux qu’il appelle dans le
cadre de leur visien du mende, méme si cette derniere suppese
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des pratiques centraires a sa Parele; 2) cette révélatien est
suffisante peur aller a Jérusalem, mais insuffisante peur aller
a Bethléem. Autrement dit, peur déceuvrir Jésus lui-méme,
il fallait impérativement que les mages aient receurs aux
Ecritures.

Picu tient cempte de la culture et, le mement venu, il faut
que les Ecritures prennent le relais. En réalité, les cheses sent
plus cempliquées, car il ne faudrait pas creire qu’il suffise
d’aveir la Bible en main peur &tre débarrassé des risques de
la culture. Aussi lengtemps que neus vivrens sur terre dans la
seciété des hemmes, netre visien du mende sera influencée
par la culture ambiante. Cela cemperte des risques peur la
réceptien, la cempréhensien et la mise en pratique de la
Parele que Bicu neus adresse. En veici treis.

A) Le risque principal: les dérives éthiques

L’éthique est prebablement le demaine le plus expesé aux
risques culturels, car la visien du mende censtitue le metif
qui pese le plus leurd dans la metivatien des cempertements
seciaux. L’éclatement des familles, la dislecatien de 1’ameur
et de la sexualité et tant d’autres dérives le mentrent. Que
diraient un FEsaic eu un Ames s’ils prephétisaient
aujeurd’hui?”’

C’est rien de meins que 1’ebéissance a la Parele de Bicu
qui est mise en cause. Or, le den de la Lei dans le Premier
Testament et la regle du disciple, qui censiste a garder la
Parele du Maitre dans I’Evangile, censtituent le principal
deveir du peuple de I’Alliance. Le nen-cenfermisme au
mende présent est le pivet central auteur duquel s’articule
I’enseignement de Jésus et des apétres (Jr 10.2; Mt 7.21-22;
Rm 12.1-2; 1In 2.15).

Teut serait trés simple s’il suffisait de mettre en pratique
littéralement les exhertatiens et teus les cemmandements des

9. Il n’est pas certain que les partisans d’une stricte orthodoxie attachée a I’autorité des
Ecritures soient les plus sensibles a ces dérives. Par exemple, la conviction biblique du retour
du Christ a quelquefois servi de prétexte a I’exploitation de la terre jusqu’a son épuisement.
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Ecritures. Or, la mise en pratique de cemmandements pris lit-
téralement ne denne pas une garantic de fidélité. Be teute
évidence, de nembreuses injenctiens bibliques censtituent
des décrets d’applicatien qui tiennent cempte du centexte
culturel. I n’est pas nécessaire de rappeler que Jésus s’est
mentré sévere a 1’égard des scribes qui enseignaient a treu-
ver salut et sécurité dans une pratique littéraliste de la Lei.
Laxisme et littéralisme deivent denc, bien seuvent, étre ren-
veyés des 2 des.

B) Un risque intellectuel: le monopole de la pensée abs-

traite

«Traditionnellement. .. la théologie s’ est faite d’en haut et représen-
tait une entreprise élitiste (sauf dans les communautés chrétiennes
minoritaires communément désignées sous le nom de sectes), sa
source principale (en dehors de I'Ecriture et de la tradition) était la
philosophie, et son interlocuteur principal le non-croyant lettré; en
revanche, 1a théologie contextuelle est la théologie d’«en bas», du
«dessous de I’histoire», et sa source principale (en dehors de
I’Ecriture et de la tradition), ce sont les sciences sociales, tandis que
son interlocuteur principal ce sont les pauvres ou ceux qui sont cul-
turellement en marge.»"

Ce censtat que David Besch fait a prepes de la centextua-
lisatien est capital. Est-ce a dire que les penseurs des cultu-
res erales n’ent pas dreit au titre de philesephes? Si c’est le
degré d’abstractien du disceurs qui y denne dreit, alers
méme s’ils sent des sages, tous ceux qui pensent en termes
d’analegies ne sent bien évidemment pas des philesephes. Et
Jésus serait le premier a deveir étre exclu du cercle des phi-
lesephes. Mais peurquei ce critere aurait-il 1’exclusivité?

Cette questien fait ressertir la nécessité, peur la théelegie,
nen d’abandenner la philesephie cemme partenaire privilégié,
mais de se mettre a I’éceute de perte-parele de la culture sans
deutc meins prestigicux, mais plus preches du peuple et de
ses préeccupatiens quetidiennes. Les méthedes académiques

10. D. Bosch, Dynamique de la mission chrétienne (Lomé/Paris/Genéve:
Haho/Karthala/Labor & Fides, 1995), 568-569.
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serent les bienvenues peur témeigner du sérieux avec lequel
la culture pepulaire est prise en cempte.

[apétre Paul, dans ses épitres, €labere sen enseignement
au meins autant en prenant en cempte la culture pepulaire
que les philesephics de I’épeque. Ce sent seuvent les ques-
tiens tres cencretes auxquelles sent cenfrentés les chrétiens
dc Cerinthe, de Thessalenique eu d’ailleurs qui servent de
peints de départ a ses déveleppements théelegiques, et il se
sert des catégeries de pensde de ses lecteurs peur s’ adresser
a eux, méme si elles ne sent pas tetalement cenfermes a sa
théelegic. Quand, par exemple, il écrit; «Que le Bieu de paix
veus sanctifie lui-méme teut entiers, et que teut vetre étre,
I’esprit, 1’ame et le cerps, seit censervé irrépréhensible...»
(1Th 5.23), il ne denne pas un ceurs d’anthrepelegic et ne
censidere pas le trichetemisme de ses interlecuteurs cemime
nermatif, mais il parle cemme le ferait un Thessalenicien
peur désigner la roralité de I’étre humain.

«La culture de Paul repose essentiellement sur une connaissance du
milieu grec ou il a vécu. Son éclectisme, son aspect populaire et pra-
tique font d’elle une culture vivante, entierement adaptée aux besoins
d’une époque. Une connaissance livresque des ceuvres classiques
n’aurait été d’aucun profit au message de I’ apOtre, car la spéculation
philosophique ne répondait plus aux besoins de son temps.»"'

Les théelegics du tiers mende sent seuvent centestables,
mais ne sent-clles pas des réactiens aux théelegics ecciden-
tales plus seucieuses de faire preuve d’éruditien philesephi-
que que d’étre, teut simplement, infermées des visiens du
mendec et des cencepts prepres aux pepulatiens qui ent
besein de faire de la théelegic peur répendre aux beseins de
leur vie quetidienne? Neus devens netre révelutien ceperni-
cienne en mati¢re de missielegie a la parele prephétique du
regretté pasteur Makanzu, de Kinshasa, qui neus a lancé un
jeur: «Veus, les missiennaires, veus passez vetre temps a
répendre 2 des questions que neus ne neus pesens pas, et
veus ne répendez pas aux questiens que neus neus pesens!»

11.N. Hugédé, Saint Paul et la culture grecque (Geneéve: Labor & Fides, 1966), 73.
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C) Le risque communautariste: quéte d’identité et

reperes idéologiques

Dec nes jeurs, le brassage culturel dent neus avens parlé
faverise un autre besein. 11 est particulierement pressant chez
les minerités cendamnées a vivre dans un envirennement
secial qui menace de les abserber. Il s’agit alers de sauvegar-
der I’identité du greupe auquel en appartient. Cette identité
deit &tre facilement repérable. Le pert du feulard peur les
femimes et les filles musulmanes vient immédiatement a 1’es-
prit. La questien du veile des femmes chrétiennes n’est dit-
férente que parce que celui-ci ne cencerne pas I’écele et les
lieux publics mais seulement le culte. La questien se¢ pese
peur teus: cemment dire sa différence?

Les missiennaires ent seuvent enceuragé le rejet de tradi-
tiens pepulaires, celles, netamment, qui présidaient a la célé-
bratien des mariages. Ils sent plus eu meins parvenus 2a
impeser 1’adeptien des cérémenies eccidentales, alers que
I’Ecriture ne cendamne pas plus les premicres qu’elle n’ins-
titue les secendes! Bes ceutumes ent été méprisées et des
milliens d’hemmes et de femmes censidérés cemme infé-
rieurs parce qu’ils ne vivaient pas «a 1’eurepéenne». Or, ces
ceutumes avaient et ent teujeurs une fenctien impertante;
elles servent a exprimer 1’identité de ceux qui les ebservent.
Ainsi, manger neurrit le cerps, mais la maniére de manger
réunit les persennes et leur precure le sentiment d’apparte-
nance qui fait partic des beseins fendamentaux de I’étre
humain. Alers, cemment sauver I’essentiel d’une culture, ne
pas déraciner ceux que 1’en évangélise en leur faisant perdre
leur identité, et sans denner une place démesurée aux reperes
identitaires?

Rebert est Suisse, sen épeuse Marianne est Frangaise. Ils
sent vraiment faits peur s’entendre; cependant, des le pre-
mier jeur eul ils eccupent leur appartement, une petite ten-
sien s’est manifestée a 1’eccasien du petit déjeuner.
Marianne a mis deux bels sur la table, deux ceuteaux et
deux cuillers. Rebert réclame une assiette peur y mettre
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sen merceau de beurre et sa cenfiture, alers que Marianne
les met directement sur sen pain. Finalement, Rebert aura
sen assiette, mais Marianne n’en veut pas. A ferce d’insis-
ter, car Rebert veut saveir peurquei clle ne veut pas d’as-
siette, elle finit par lui aveuer: «Je suis tres heureuse d’étre
ta femme, mais je ne me sens pas Suisse peur autant!»

Les preblemes de ceexistence avec des immigrés tiennent,
en grande partie, a la difficulté épreuvée par les uns et les
autres de changer leurs habitudes. Peurquei cette difficulté?
Parce qu’il n’existe pas de «simples habitudes». 1.’ assiette
que réclame Rebert et dent Marianne ne veut pas révele que
neus tenens 2 des gestes tres banals parce qu’ils neus permet-
tent d’ affirmer a quel greupe neus appartenens, denc de dire
qui neus semmes. Et c’est seuvent lersque neus semmes
cenfrentés a des gens pas tres différents de neus que neus
épreuvens le plus le besein d’affirmer netre identité.

Pres de neus, nes enfants eu petits-enfants, écartelés entre
la culture de leurs parents et celle de leurs camarades, ent
besein d’habits et de baskets de marques particulieres,
d’éceuter une musique qui, faute d’étre belle (7), leur permet
de marquer leur diftérence avec leurs parents. Apres la géné-
ratien jazz, il y a eu la génératien reck, et la géndratien
actuelle se recennait dans la musique techne. Que sera la
suivante?

Le risque, en maticre d’identité, censiste a eublier le repe-
re identitaire que Jésus a explicitement enseigné: I’ameur de
Dicu et du prechain. Il a pris sein d’adjeindre a I’ameur du
prechain une ceutume puisée dans la culture de I’épeque: le
lavement des pieds, tAiche humble réservée aux esclaves. Les
Eglises ent rarement treuve des équivalents dans leur cultu-
re. Par centre, elles ent peussé jusqu’a la caricature le besein
d’exprimer leur identité par des gestes eu des expressiens qui
leur permettaient de dire leurs différences avec les autres
chrétiens. Maniere de baptiser, de prendre la céne, de célé-
brer le culte, d’utiliser eu nen des instruments de musique,
teut a servi de repere identitaire!

30



Aurisque de la culture des hommes

Mais il y a pire! La prédicatien et 1’enseignement, le lan-
gage religieux se sent peu a peu sacralisés au peint de ne plus
exprimer 1’attachement au Seigneur de 1’Eglise mais 1’iden-
tité de ceux qui pensent étre meilleurs que les autres. Méme
les dectrines les plus erthedexes ent été mebilisées peur ser-
vir cette fenctien idcéelegique! C’est ainsi que, hélas, apparait
le pire ennemi de I’erthedexie: neus veulens parler de 1’er-

thedexic mertc. Alers, cemment résister a ces dérives?
Quelle attitude aveir a 1’égard de 1a culture?

H. Richard Niebuhr (1894-1962), dans sen livre Christ
and Culture®, ne présente pas meins de cinq grands types de
relatiens qui ent &té seutenus depuis les apétres jusqu’aux
temps medernes. Neus ne peuvens que les énumérer”: 1)
Christ centre la culture; 2) le Christ de la culture; 3) Christ
au-dessus de la culture; 4) Christ et culture en tensien; 5) le
Christ qui transferme la culture. Neus neus semmes retreu-
vés en cempagnie de saint Augustin et de Calvin dans ce cin-
quieme type.

Si les étres humains ne sent pas censtamment «réinitiali-
sés», cemme eon dit en infermatique, par la Parele du
Seigneur, ils retembent dans les vieilles ernicres culturelles
creusées par le besein d’identité.

Avant d’en venir au meyen de transfermer la culture, il
neus faut examiner la place que la Bible fait a la culture. En
d’autres termes, récapituler une théelegie de la culture.

II1. Pour une théologie de la culture
A) Le fondement biblique de la culture

Je passerai rapidement sur le fendement théelegique de la
culture. I1 a fait I’ebjet d’expesés nembreux et magistraux. Je
me rappelle avec ravissement les ceurs de P. Ceurthial, a
P'Institut biblique de Negent-sur-Marne, et 1’en en treuvera

12. H.R. Niebuhr (Harper & Row, 1956).

13. Cette typologie est reprise par la plupart des auteurs qui cherchent a relier foi et culture.
Voir enwe auwes: C. Knaft, Christianity in Culture (New Yerk: Orbis Books, 1979). C6t€ catholique:
Megr I Doré, «Christianisme et culture», in Nouvelle Revue théologique, 124 (2002), 363-388.
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dans sen dernier livre" un expesé cemplet qui a la saveur des
fruits bien mrs.

Partant de la Genese et de la netien d’image de BDieu,
depuis saint Augustin et Calvin, les théelegiens réfermeés ent
mentré que le «mandat culturel» de I’€tre humain euvre un
immense espace a sa créativité. Sen herizen n’a que deux
limites: spirituelle, pas d’autres dieux, et merale, la cennais-
sance du bien et mal est le privilecge de Bieu seul. Peur teut
le reste, qu’il s’agisse de la vie quetidienne, c’est-a-dire de la
culture cemme secende nature eu des arts, des sciences et
techniques, c’est-a-dire de la netien dlitiste de la culture,
I’étre humain est enceuragé a vivre a I’image de sen Bicu en
étant créatif.

Il est vrai que les effets pervers des inventiens humaines
révelent que la limite de la cennaissance du bien et mal est
meins facile a déterminer qu’en ne le pensait. LLa puissance
acquise grace a la technique, cemme 1’a mentré Jacques
Ellul, preveque des dérapages. Par exemple, la netien d’effi-
cacité est tres vite identifiée avec celle de Bien"”. B’une
démarche idéelegique, en passe alers a une attitude idelatri-
que.

B) Un concept incontournable: I’homme créé en image
de Dieu

Pans sen livre, Révélation des origines', H. Blecher
dépleie et discute teute la gamme de sens et les implicatiens
de la netien d’hemme créé en image de Bieu. Résumens. Le
Créateur se met a la pertée de sa créature dent il cennait 1’in-
satiable besein de veir. Il sait que neus ne peuvens le servir
sans le veir et c’est peurquei, paradexe, il neus interdit de
neus faire des images (Ex 20.3-4). Si denc, neus avens tant
besein d’images peur le servir, peurquei Bicu neus les inter-
dit-il? Pes images, neus répend-il, mais veus en avez! En

14. Op. cit., 154ss. Surtout 191-193.
15. Voir Le vouloir et le faire (Geneve: Labor & Fides, 1964), 151-162.

16. (Lausanne: Presses Bibliques Universitaires, 1979).
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effet, quand il neus dit: «Tu aimeras le Seigneur ten Bieu de
teut ten cceur, de teute ten Ame et de teute ta ferce et ten pre-
chain cemme tei-méme», ¢’est que men prechain est ’ima-
gc dec Dicu peur mei et que je suis ’'image de Bieu peur lui.
Teut ce que je lui fais, c’est a Bieu que je le fais. C’est peur-
quei il est impessible de séparer ameur peur Bicu et ameur
peur le prechain. I’apétre Jean ne dit pas autre chese (1Jn
4.13)".

Il n’est pas nécessaire de cemmenter lenguement cet inter-
dit gres de censéquences peur ’expressien de la fei, de la
religion, denc de la culture. Teute représentatien de Bieu réa-
lisée peur devenir ebjet de piété est prescrite, mais aussi teut
mépris peur un étre humain, quel qu’il seit, est incempatible
avec la netien d’hemme-image de Bicu. Les dreits de ’hem-
me sent déja l1a.

C’est denc netre statut d’étre humain-image de Bieu qui
fende la théelegic de la culture. Il ne serait pas étennant que
le privilege de «représenter» Bieu place la netien de repré-
sentatien au cceur de I’anthrepelegic. Mais, peur que cette
netien centrale puisse prendre teut sen sens, il neus faut
encere répendre A une ebjectien.

Si men prechain est bien image de Bicu peur mei, je ne
peux peurtant pas me cententer de parler de Bieu en par-
lant de I’hemme. Et si je parle de Bieu en langage anthre-
pemerphique — ce que la Bible fait quelquefeis — elle
m’interdit teute représentatien de Wicu, et nen seulement
de Dicu mais de teut ce qui releve de I’invisible, ¢’est-a-
dire de ce qui échappe a la sphere du sensible et appartient
a la sphere spirituelle. Peurtant, encere plus que peur le
visible, neus avens besein de représentatiens. Aussi P.
Ceurthial écrit-il;

«Dieu ne nous interdit aucunement d’avoir une image de lui. Ce

qu’il nous interdit par la deuxi¢me des Dix Paroles (et ensuite de la

premicre: «Tun’auras pas d’autre Dieu que moi!»), ¢’est de nous en

Jaire une.

17. Ibid., 78-79.
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Dieu nous interdit les images que nous fabriquons pour les servir et
leur rendre un culte:

— soit celles que nos cceurs dessinent dans nos esprits: les idées;
— soit celles que nos ceeurs fabriquent de nos mains: les idoles.
«Tu ne te feras pas de représentation quelconque de ce qui est en
haut, en bas ou en dessous, pour te prosterner devant elle et lui ren-
dre un culte.» (Cf. Ex 20:4-6 et Dt 5:8-10)

Nous ne devons avoir, en nos ceeurs, d’image de Dieu que celle qu’il
décrit et dessine lui-méme tout au long et par 1’ensemble du Texte
sacré. Cette image, ce n’est pas nous qui la fabriquons (sauf a choi-
sir, en hérétiques, les seuls traits qui nous y plaisent et en leur ajou-
ter d’autres traits pris ailleurs).»'

Il'y a fert a parier que si la netien de représentation se

révele tellement centrale peur la théelegie, c’est qu’elle deit
aussi revétir une impertance censidérable peur les sciences
de la culture. Quittens denc le terrain de la théelegic et ses
garde-feus rassurants peur suivre un spécialiste de 1’éthele-
gie, la science des cempertements animaux et humains:
Beris Cyrulnik”.

C) Le fondement anthropologique de la culture

«C’est a coup siir notre aptitude a vivre dans un monde de représen-
tations qui crée notre aptitude a la violence en méme temps qu’a la
culture. I’animal reste soumis au réel qui contrdle sa violence, alors
que I’homme travaille a se soumettre a 1’idée qu’il se fait du monde,
ce qui I'invite a la violence créatrice: détruire un ordre pour en
inventer un nouveau.»*

Cette analyse éclaire singulicrement nen seulement le pre-

bleme de la vielence créatrice eu nen, mais 1’ensemble de
nes attitudes et de nes cempertements. Puisque les rituels des
humains
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«sont fagonnés par leurs représentations... une théorie pourra tou-
jours justifier la destruction de 1’autre et provoquer un sentiment de
purification et d’angélisme [...] Un animal dont le comportement
inadapté a suscité I’agression d’un dominant peut d’ un seul coup

18. Op. cit., 155.
19. B. Cyrulnic, Les nourritures affectives (Paris: Odile Jacob, 2000), 120ss.
20. Ibid., 122.



Aurisque de la culture des hommes

I'atténuer ou méme I'arréter en se soumettant ou en adoptant une
posture d’enfant, Alors qu’aucune information sensorielle ne pourra
contenir I’agression d’un homme qui se fait de I’autre une idée hai-
neuse. Cet homme répond a ses propres représentations et non plus
a ses perceptions réelles. C’est pourquoi les racistes peuvent détrui-
re les enfants de la race haie avec la satisfaction du devoir accom-
pli»*

Les nazis parlaient «de vermines». Plus récemment, les
tueurs hutus «de cafards» peur désigner leurs victimes.
Parteut el existent des tendances génecidaires, en peut repé-
rer des pareles qui témeignent de représentatiens dégradan-
tes peur qualifier le peuple eu le greupe dent en veudrait se
débarrasser.

Les animaux s’entre-tuent, mais ne se haissent pas plus
que neus haissens les animaux dent neus mangeens la vian-
de. Cemme neus, ils se neurrissent d’animaux qui sent étran-
gers A leur univers affectif. Les plus sauvages ne sent denc
pas ceux qu’en pense!

Neus veila a la racine de la culture. C’est 1a que se tergent
nes metivatiens les plus prefendes. [.a premicre et la plus
prégnante est censtituée par 1’ensemble des représentatiens
que neus avens hérité de netre milieu familial.

B. Cyrulnic ajeute: «I’hemme est... transcendant par
nature, puisqu’il vit dans un mende de représentatiens et ne
se seumet pas a la régulatien du réel.»* Cyrulnik ne se denne
pas peur creyant. Be sen peint de vue, il s’arréte aux frentie-
res de la cennaissance sensible et censtate que la sphere du
religieux est entierement affaire de représentatiens. La thée-
rie qu’il extrait de sen immense saveir et de ses innembrables
ebservatiens s’accerde parfaitement avec ce que la Bible
neus dit. En le lisant, neus cemprenens micux peurquei le
Seigneur neus interdit de neus faire des représentatiens de
teut ce qui appartient a la sphere spirituelle. Bu ceup, neus
appréciens aussi davantage celles qu’il effre a netre réflexien

21. Ibid., 122.
22. Ibid., 125.
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dans les Ecritures. Neus veila équipés théelegiquement et
anthrepelegiquement peur aberder la dernicre partie de netre
expese.

IV. Comment la Parole de Dieu transforme-t-elle la
culture?

A) Le levier des représentations

Sauf quelques marxistes attardés, les anthrepelegues
recennaissent que les cempertements humains sent inspi-
rés par leur visien du mende eu, peur parler cemme
Cyrulnik, dépendent de leurs représentatiens. Benc, peur
changer la vie, medifier les cempertements, il faut changer
la visien du mende. Ce changement est un leng precessus
qui s’étend prebablement sur plusieurs génératiens. A
ceurt terme, il s’agit de fairc adepter de neuvelles repré-
sentatiens.

Peur bien illustrer ce fait, je ne résiste pas a I’envie de
rapperter une anecdete tirée de la vie d’un sage Africain,
Tierne Bekar, qui fut le maitre de Amadeu Hampaté Bah.
Ce sage, lui aussi, savait que teut dépend des représenta-
tiens mentales:

«Labrave Soutoura... s’en vint trouver Tierno. Elle lui dit:
—Tierno, je suis tres coléreuse, le moindre geste m’affecte durement.
Je voudrais recevoir une bénédiction de toi ou une priere qui me ren-
drait douce, affable, patiente.

Elle n’avait pas fini de parler que son fils, un bambin de trois ans qui
I’attendait dans la cour, entra, s’arma d’une planchette et lui appli-
qua un coup violent entre les deux épaules. Elle regarda le bébé, sou-
rit et, attirant contre elle, dit en le tapotant affectueusement:

— Oh le vilain garcon qui maltraite sa mere!...

— Pourquoi ne t’emportes-tu pas contre ton fils, toi qui te dis si colé-
reuse? lui demanda Tierno.

— Mais Tierno, répondit-elle, mon fils n’est qu’un enfant, il ne sait
pas ce qu’il fait; on ne se fache pas avec un enfant de cet age.

— Ma bonne Soutoura, lui dit Tierno, va, retourne chez toi. Et lors-
que quelqu'un t’irritera, pense a cette planchette et dis-toi:
«Malgré son age, cette personne agit comme mon enfant de trois
ans. Sois indulgente, tu le peux, puisque tu viens de I'étre [...]
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L’amour que tu as pour ton enfant, essaie de le répandre sur les
créatures de Dieu. Car Dieu voit ses créatures comme un pere
considere ses enfants...»

La parole de Tierno fut sur elle si puissante que, de ce jour,
Soutoura considéra tous ceux qui l'offensaient comme des
enfants... Dans les derniers temps de sa vie, on disait: «Patient
comme Soutoura.»”

[’éducatien censiste denc 2 imprimer dans la mémeire de
I’enfant, puis dans celle des adultes, les représentatiens qui
cerrespendent aux diverses circenstances de la vie. Chaque
culture a sa visien du mende qui censtitue un ensemble de
représentatiens transmises par 1’éducatien dans lequel le
sujet, censciemment eu nen, puise teut au leng de sa vie.
Relatiens humaines, cenflits de teut genre, réalités psychele-
giques eu spirituelles, teut est géré en fenctien des représen-
tatiens acquises au ceurs de 1’éducatien et seus 1’influence
du milieu secial auquel en appartient.

Ainsi, peur que la Parele de Bicu puisse transfermer la
culture, il faut que cette derni¢re treuve dans 1’Ecriture ses
principaux reperes. Veyens cemment une grande dame de la
culture francaise décrirait ce precessus.

B) Un plaidoyer original

Pans un livre eu e¢lle plaide peur la revalerisatien de
I’enseignement de la culture classique, 1’académicienne
Jacqueline de Remilly” denne une série d’arguments qui
devraient valeir autant, sinen plus, peur ceux qui cherchent
a rendre a la culture biblique la place qu’elle avait dans la
culture eccidentale. Sen argument principal réside dans le
besein vital de ’esprit humain, peur traverser les circenstances
dc sen existence, de puiser dans ce qu’elle nemme avec
élégance le trésor des savoirs oubliés. Elle cemmence par
dévelepper, al’aide d’un grand nembre d’exemples seigneu-
sement classés, 1’idée qui est derriere 1’adage qu’en accueille

23. AH. Ba, Vie et enseignement de Tierno Bokar. Le sage de Bandiagara (Paris: Le
Seuil, 1980), 46-47.

24. 1. de Romilly, Le trésor des savoirs oubliés (Paris: Les Editions de Fallois, 1998).
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trep seuvent cemme une simple beutade : «La culture, ¢’est
ce qui reste quand en a teut eublié.»*

Les seuvenirs d’enfance, mais aussi les grands textes clas-
siques mettent en place des reperes et des medeles d”huma-
nité capables d’inspirer des sentiments pesitifs et des réac-
tiens de ceurage que la seule évecatien d’un seuvenir, méme
eublié, suffit a faire resurgir, lersque les vertus et les valeurs
merales sent mises au défi par les circenstances de la vie.
Que se passe-t-il lersque ce tréser fait défaut eu, pire, lers-
que la mémeire ne recele que des antimedcles eu des senti-
ments négatifs? J. de Remilly sait trés bien que sa formida-
ble éruditien ne suffira pas a sa plaideirie, car elle teuche
aux mécanismes, cembien délicats, de 1’incenscient el se
décident nes cempertements. Elle en appelle alers a la psy-
chanalyse, qui fait grand cas des seuvenirs eubliés, quand ils
fent des ravages:

«Pourquoi I’admettre... de la psychanalyse ou il s’agit de repérer

soigneusement ensevelis et en général cruels ayant une influence

néfaste sur la vie des gens, et ne pas le reconnaitre quand il s’agit
d’une vie saine et normale d’un étre jeune qui progresse, qui amas-
se en lui un trésor de souvenirs innocents et enrichissants?»

Censciente de la différence qu’il y a entre les traces de
seuvenirs refeulés parce qu’ils sent trep cruels peur se les
remémerer et des seuvenirs eubliés parce qu’ils encembre-
raient inutilement netre mémeire, J. de Remilly censtate que,
dans un cas cemme dans 1’autre, oublié ne signifie pas inexis-
tant. Alers, cemment déceler les traces bénéfiques des seuve-
nirs que neus ne semmes plus capables de racenter? 11 vaut
la peine de lire teut le livre peur prendre censcience de 1’am-
pleur du phénemene; mais quelques citatiens suffirent a
mentrer I’impertance de cet aspect de la culture.

En semme, teut se passe cemme si netre censcience merale
fenctiennait a la maniere d’une balance. Peur denner le peids
exact d’un ebjet, la balance cempare le peids de 1’ebjet pesé

25. Ibid., 12.
26. Ibid., 16.
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a un peids de référence. Netre censcience, en effet, ne peut
fenctienner seule, alers elle utilise les références qui sent a
sa dispesitien. Cela cemmence par les exemples dennés par
les parents, et se centinue grace a teus les exemples vécus eu
déceuverts a 1’écele et dans les livres.

Ce mécanisme est cennu; mais ce qui I’est meins, c’est
qu’il fenctienne aussi bien avec des seuvenirs eubliés! La
lecture d’un récit eu I’étude d’un texte sellicite les senti-
ments de ’enfant eu de 1’adelescent parce qu’il s’identifie
aux héres des histeires qu’il déceuvre. Bes asseciatiens se
tissent, des réactiens types s’élaberent. Plus tard, il ne se seu-
viendra que trés vaguement des nems et des faits qui
I’avaient impressienné, mais une impressien, justement, sub-
sistera.

«Comme une main guide un aveugle, les souvenirs oubliés nous gui-

dent en fournissant a notre jugement a chaque instant les reperes, les

cadres, les points de comparaison qui lui servent dans sa recherche
d’une vérité, petite ou grande.

Et quelle merveille quand 1’intelligence, bien armée et entrainée, se

met a fonctionner enfin comme un instinct!»*

L’enjeu est censidérable et I’académicienne sait qu’elle
avance sur un sel miné par les prephetes de la culture liber-
taire, qui ent pignen sur rue depuis la fin des années 1960.
Avec deigté, elle fait la part des cheses. Sen immense cultu-
re lui a appris que ce n’est pas en désignant des beucs émis-
saires qu’en peut servir la cause de la liberté. Or, c’est préci-
sément la liberté qui censtitue l’enjeu principal de
I’éducatien.

«Ainsi se forme 1’esprit critique. Par rapport a ces opinions de tou-

tes sortes qu’il aura rencontrées, il aura été contraint de s’en former

une A lui, qui ne soit pas due a une imitation hative des propos enten-
dus autour de lui, mais qui soit éclairée, miirie, personnelle.

Cela peut paraitre peu de chose, mais I’avantage que nous décou-
vrons ici n’est pas mince: on peut le définir d’un mot. Ce mot est
liberté. Se former une opinion a soi, c’est faire preuve de liberté

27. Ibid., 83.
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d’esprit, c’est par suite choisir soi-méme sa voie, ses orientations,
ses engagements. C’est éviter de se laisser guider par autrui, d’€tre
prisonnier d’un milieu, de tomber dans les picges de la propagande
et de la malhonnéteté.»*

Rétablir la liberté eu plus exactement les cenditiens qui

permettent la liberté, tel devrait €tre le principal ebjectif de
I’éducatien. Une fei persenneclle et adulte peurrait-elle appa-
raitre hers de la liberté? Hélas, I’histeire du christianisme
abende en exemples de centraintes. Trep de chrétiens ent
cru, et peut-&tre creient encere, qu’il est 1égitime, veire béné-
fique, de centraindre a accepter la vérité.

Mais il existe un autre danger. J. de Remilly le fait remen-

ter au X VIIIE siecle™.
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«Cela commence par 1’abandon de 1'invitation au bien... et bient0t,
les livres de notre temps deviennent une invitation ouverte au
refus... Le grand éloge pour un livre en notre temps est de dire qu’il
est «décapant>. On célebre ce qui ressemble a un cri... La littératu-
re... exprime presque toujours une sombre amertume.»*

«Les héros des auteurs récents ne peuvent que se montrer révoltés par
un idéal décu et désespérés par tant d’exigences insatistaites. Tout se
passe comme si ces aspirations devant I’état du monde réel tournaient
a I'aigre et ne s’exprimaient plus que sous la torme du refus.»*

Elle ajeute:

«Je voudrais ici parler en professeur. Si 'on veut vraiment donner
aux jeunes une fermation qui les aide a aborder la vie et qui contri-
bue a construire leur personnalité affective et morale, il me parait
essentiel de commencer par leur donner, a eux qui sont jeunes et
sans expérience, les rencontres et les textes ou ces valeurs s expri-
ment de facon simple et directe. On ne peut leur demander 1’effort
difficile de rechercher I'élan positif caché derricre ces négations et
ces refus: ils se laissent prendre aux apparences. Or il faut avant tout
éviter tout malentendu.»*

28. Ibid., 86-87.
29. Ibid., 137.

30. Ibid., 137.

31. Ibid., 138.

32. Ibid., 138-139.
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Ce plaideyer ne laissera aucun pédagegue insensible. Et
les pasteurs, catéchetes, meniteurs d’éceles du dimanche,
parents treuverent 12 de quei reneuveler leur pédagegie sans
tember dans un disceurs meralisant.

C) Le propre de la culture biblique

Pans ce precessus fendamental peur I’enfance et 1’adeles-
cence, mais qui se centinue durant teute la vie, les textes
bibliques, dans leur immense richesse, jeuent un réle capital:
ils mettent en place eu réferment une a une les représenta-
tiens qui censtituent la visien du mende. Il est surprenant que
la Bible relate des récits scabreux sans perter sur cux de juge-
ment de valeur, mais également sans dissimuler les censé-
quences des actes cemmis. Ce sent autant d’exercices eu la
censcience merale apprend a fenctienner et eui chacun deit
tirer sa prepre cenclusien.

Mais il n’y a pas que la merale. La relatien 2 Bieu, c’est-
a-dire les netiens spirituelles de fei, d’espérance et d’ameur
sc fergent et se mettent en place dans la cenfrentatien entre
les exemples bibliques et 1’expérience de la vie de teus les
jeurs. Rien ne remplace le récit de la vie des héres de la fei
cemme Meise et Bavid, eu de ceux qui ent failli cemme Cain
eu Saiil, peur apprendre 2 vivre avec Bieu.

C’est avec une dese plus eu meins impertante de récits
bibliques, de centes, de fables et, bien sr, de seuvenirs d’ex-
périences vécues que I'apprentissage de la vie s’est fait en
Occident jusqu’a récemment. Aujeurd’hui, les feuilletens
télévisés, les films vidce, veire les jeux vidée semblent pren-
dre le relais. La question de saveir si la recrudescence de vie-
lence ne treuve pas 1a une explicatien divise les spécialistes.
S’il n’est pas certain que ce seient les actes de vielence men-
trés a la télévisien qui génerent la vielence, il est certain que
les références aux medeles bibliques et aux valeurs véhicu-
1ées par la culture classique fent cruellement défaut.

Lein dec négliger teut ce que la culture en général peut
apperter, il appartient aux chrétiens de remettre les trésers de
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la culture biblique a la dispesitien de leurs enfants. Avens-
neus censcience de sen impertance? Cembien de chrétiens se
cententent de cennaissances bibliques superficielles, veire
inexistantes? Alers que faire peur rendre a la Bible la place
qu’elle n’aurait jamais d{ perdre? Premi€rement, creyens-
neus, il s’agit de remettre ses récits a 1’henneur. Ils ent été,
ils peuvent de neuveau étre la culture de base de nes entfants
et petits-enfants.

La facilité et 1a deuce terpeur qui veus envahissent lersque
veus veus installez devant vetre téléviseur n’est pas la seule
raisen peur laquelle en délaisse la lecture en général, celle de
la Bible en particulier. Une raisen plus prefendc deit &tre
incriminée. J. de Remilly déplere 1’abanden de la culture
classique. 11 y a fert a parier que c’est peur la méme raisen
que les chrétiens abandennent la culture biblique. Il ne s’ agit
pas d’un metif spirituel puisque la culture classique seuffre
de la méme désaffection. Wans un cas cemme dans ’autre,
teut se¢ passe cemme si les héres du passé étaient dépassés.
La civilisatien technicienne neus aurait-elle ravi le sens de
I’histeire?

S’identifier au peuple de Bieu cemperte en effet des ris-
ques. Deux mille ans eu presque d’«histeire chrétienne»
sent, hélas, remplis d’exemples d’empereurs et de reis qui se
sent pris peur de neuveaux Meise eu de neuveaux Bavid.
Leur erreur a censisté a lire le Premier Testament autrement
qu’a la lumiere de I’Evangile. Alers que le peuple de Bicu a
besein de teute 1la Bible peur y treuver 1’histeire de ses ancé-
tres, il ne faudrait pas qu’il s’en désintéresse seus prétexte
que cette histeire ne peut justifier la revendicatien de privile-
ges temperels. Neus en avens besein parce qu’elle neus
apprend de quelle pite neus semmes faits et qu’elle neus
aide a neus censtruire une identité de pécheurs pardennés.

Conclusion

Netre premicre cenclusien cencerne netre pédagegic.
Puisque netre nature humaine neus fait vivre dans un mende
dc représentations et que Bicu, dans la Bible, neus

42



Au risque de la culture des hommes

cemmunique les représentatiens qui sent le mieux a méme
de mettre en place et/eu de cerriger netre visien du mende,
netre pédagegie, tant envers nes enfants qu’a 1’égard de teus
ceux qui embrassent la fei, deit censister a permettre la
cenfrentatien entre I’ensemble de leurs représentatiens et celles
que neus prepese la Bible. Les valeurs chrétiennes ne peuvent
se mettre en place sans les récits bibliques. 11 s’agit denc de
restaurer netre pédagegic en permettant a ceux qui y sent
expesds de s attacher a ces récits, cemme a des récits familiers
et familiaux.

Enfin, aprés aveir mentienné quelques risques que la cul-
ture des hemmes fait ceurir & la Parele de Wicu, neus avens
tenté de pénétrer au cceur des rapperts qu’entretiennent
Parelc dec Bicu et culture des hemmes, et neus avens dégagé
un met, un seul met, auteur duquel s’articulent ces rapperts.
La netien de représentation neus a permis de faire le lien
entre théelegie, disceurs sur Bicu, et anthrepelegic, disceurs
sur I’hemme et sa culture. Cette netien centrale deit neus
rendre humbles. Ne neus arrive-t-il pas trep seuvent de
cenfendre nes représentatiens avec la réalit€? Netre secende
cenclusien sera qu'une claire distinctien entre les faits qui
fendent netre fei et les représentatiens que neus en avens est
indispensable peur neus permetire de mieux fender netre feoi.
En effet, si neus cenfendens les réalités spirituelles avec les
représentatiens, méme bibliques, que neus en avens, sans le
saveir neus mettens teute netre cenfiance dans la culture en
identifiant la réalité de Wicu, eu celle de la résurrection, aux
représentatiens que neus en avens. Bien sir, les représenta-
tiens tirées de la Bible sent inspirées de Bieu. Mais cemime
I’hemme n’est pas Bicu mais image de Bieu, les représenta-
tiens de Wicu demeurent limitées et ne déveilent pas le mys-
tere de Bieu. C’est 12 le risque principal, et, curieusement, ce
sent peut-&tre ceux qui sent le plus attachés a la Parele du
Seigneur qui y sent le plus expesés. En effet, lein d’Etre une
épeuse effacée eu résignée, dame culture est capable d’impe-
ser sa maniere a 1’insu de sen partenaire qui, décidément, ne
peut rien faire sans elle!
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CARREFOUR THEOLOGIQUE 2005
DE LA FACULTE LIBRE DE THEOLOGIE REFORMEE
D’AIX-EN-PROVENCE

11 aura lieu du vendredi 4 mars des 14h30
au samedi 5 mars a 17h30

I1 aura pour théme cette année:

Vivre et mourir: fin de vie et accompagnement

Vivre et mourir devant Bieu: esquisse d’une théologie bibligque
Gerden CAMPBELL

Entre I’acharnement thérapeutique et I’ euthanasie:
la philosophie des soins palliatifs
Decteur Franceise JAULMES

Faire face a la souffrance: la souffrance physique peut-elle

avoir un sens?
Paul WELLS

Vieillissement et dignité de la personne: représentation de
la vieillesse et fin de vie
Becteur Marie-Jesé THIEL

Légalisation/dépénalisation de I’ euthanasie: un regard
européen. Hollande: 10 années de législation sur I’ euthanasie —
le bilan social et politique; le bilan des Eglises néerlandaises
Prefesseur G.C. den HERTOG

L’ accompagnement des mourants
Pectcur Marie-Jesé THIEL

Respect de la vie humaine et rituels funéraires
Michel JOHNER

Renseignements et inscriptions & la Faculté
33, av. Jules Ferry, F - 13100 Aix-en-Provence
Tél. 33 (0)4 42 26 13 55, fax 33 (0)4 42 93 22 63
Courriel: contact@fltr.net
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LA BIBLE: UNE PAROLE
EN PRISE AVEC LE REEL

Paniel BERGESE*

I1 n’est pas dans men prepes de¢ veus inviter a une
réflexien philesephique sur la dectrine de la réalité telle
qu’elle peurrait surgir de I’examen du Neuveau Testament.
Men ebjectif est plus nettement théelegique, veire apelegé-
tique. Je prendrai denc ce cencept dans sen acceptien erdi-
naire; je veudrais ainsi parler de cette capacité qu’a le mes-
sage biblique de neus mettre en prise avec l'existence
quetidienne, avec les multiples aspects qu’implique netre
étre-au-monde. Si la religion a pu étre accusée d’€tre une
dreguc empéchant I’hemme d’exercer un vrai discernement
quant a sa cenditien, et en censéquence d’agir peur amélie-
rer cette dernicre, il s’agissait sans deute alers d’une autre
religion que celle qui surgit de la lecture fide¢le de la Bible!
Car il m’apparait nettement que 1’enseignement biblique est
le meilleur antidete face aux utepies irréalistes qui peuplent
les censciences humaines. C’est ce que j’aimerais présenter
dans les lignes qui suivent.

A) Un salut nécessaire

Le premier peint que je seuléverai est teut a fait capital, car
sur lui repese le reste de D’argumentatien. Il s’appuie, en
eutre, sur un cencept central de la pensée biblique, la netien
de salur. 11 cenvient denc de s’interreger: la prise en cempte

* D. Bergése est pasteur chargé de I’animation biblique dans les Eglises réformées
évangéliques indépendantes.
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réaliste de la cenditien humaine fait-elle apparaitre la néces-
sité d’un salut? Chacun le sait, c’est justement cette prédica-
tien du salut qui a été fustigée par Karl Marx; qui a été dénen-
cée cemme un seperifique distribué par la classe pessédante
afin de peuveir centinuer a expleiter, en teute tranquillité et
benne censcience, un prelétariat rendu ainsi decile et ineffen-
sif. Mais, si une certaine cenceptien du salut a été centestée
et vigeureusement rejetée par Marx, il ne s’ensuit pas que
I’idée méme d’un salut nécessaire ait été abelie! We fait, le
marxisme n’a fait qu appuyer cela. Sur ce peint (essentiel
peur netre prepes), I’idéelegic neuvelle s’est ceulée dans les
meules anciens de la religien, en prepesant un autre salut et
une autre veie peur y parvenir. Le pelitique, élevé au premier
rang des aspiratiens humaines, est censé denner le change aux
attentes religieuses: la seciété sans classes remplace le
Reyaume de Bicu, la cenversien devenant Révelutien. En
fait, beauceup d’ebservateurs 1’ent remarqué: 1’eppesitien
envers le christianisme (que le marxisme des ses erigines a
manifestée) a été d’autant plus férece qu’il s’agissait bien
d’une idéologie de salut devant s’ eppeser en teut peint a 1’es-
pérance et a I’expérience chrétiennes. Un univers devait dis-
paraitre peur que I’autre survienne.

Si christianisme et marxisme ent cencerné plus de la mei-
tié¢ des habitants de la planete au milieu du XX siecle, faut-
il généraliser et censidérer que I’hemme ne peut réellement
se cemprendre dans le mende sans une certaine perspective
de salut? La perte semble, en effet, largement euverte. Il se
peut que neus seyens la en face, nen pas d’une simple pre-
ductien culturelle interchangeable, mais d’une censtance de
la cenditien humaine. En réalité, ferce est de censtater que
I’existence humaine ne se résume jamais en un cententement
béat de la cenditien présente. Il y a une tensien qui nait de
I’inadéquatien entre 1’idée que ’hemme a de lui-méme et de
la vie, et les cenditiens actuelles dans lesquelles se déreule
sen existence. Cette tensien se veit, se manifeste et tente
aussi de se réseudre au travers des religiens, mais aussi dans
I’expressien artistique, dans le débat pelitique, cemme dans
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le pregres des sciences et des techniques. Et s’il y a bien une
histoire des hemmes (phénemene unique dans le mende, il
n’y a pas d’histeire des lapins eu des platanes!), cette histei-
re est peur beauceup marquée par la quéte d’un lendemain
meilleur. Pans cette eptique, 1’histeire est teut autant le fruit
d’un déja denng — a saveir la nature humaine capable de cul-
ture — que d’un au-dela qui éclaire la cenditien présente. Nen
que ’hemme cennaisse cet au-dela, puisqu’il ne fait pas par-
tic de sen présent, mais il se le prejette, et cette préfiguratien
denne ferme a sen présent, eriente sen avenir, trace les
erands axes de sen histeire.

Ainsi, lersque la Bible présente ce theme du salut, elle ne
plaque pas sur la cenditien humaine une idéelegic arbitraire,
une grille de lecture étrangere a la réalité! Bien au centraire.
C’est teut a fait en prise avec 1’expérience cemmune qu’elle
s’exprime sur ce sujet. L’ apétre Paul parle d’un «seupir» de
la créatien teut entiere qui «gémit» en attendant sa délivran-
ce'. La perspective et I’espérance d’un mieux-étre s’inscrit,
en effet, dans 1’expérience individuelle et cellective de la vie.
Parler de la nécessité d’un salut, c’est denc déja faire preuve
de «réalisme».

Cette questien préalable étant entendue, il reste a veir
cemment le théme est traité, quelle analyse est faite de la
situatien présente et quels remedes peuvent étre appliqués
peur parvenir a ce mieux-€tre, a ce salut que teute ame neble
appelle de ses veeux. Et ¢’est immédiatement avec un esprit
critique que neus allens aberder les deux grandes utepies sal-
vatrices, qui paraissent tant aller de sei que bien peu sem-
blent s’interreger sérieusement sur leur crédibilité:

— le salut par la praxis, eu le mythe de I’actien salvatrice;

— lesalut par la gnosis, eu le mythe de la cennaissance salvatrice.

B) Le salut par la praxis
L’utepie de I’actien salvatrice s’appuie, cemme teutes les

1. Rm 8.18-24.
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utepies, sur des éléments de vérité, Et, ici, I’élément fenda-
mental de vérité est la censtatatien empirique selen laquelle
I’hemme peut aveir une action bonne eu une action mauvai-
se. Evidemment, le critere nermatif par lequel en peurra
juger les actiens sera inclus dans le prejet de salut que 1’en
se sera denné: 1’actien benne sera celle qui centribue a
I’avancement du prejet eu qui préfigure sa réalisatien; 1’ac-
tien mauvaise est celle qui retarde, centrecarre eu se situe en
eppesitien a ce prejet. Ainsi, en teute legique — c’est ici que
I’en entre dans ’utepiec —, lersque 1’actien benne devient pré-
deminante, ’hemme se treuve dés lors en passe d’étre sauvé.

Pans la religien égyptienne primitive, le systeme apparait
dans la fameuse pesée des Ames, le dieu Osiris ebservant 1’ ai-
guille peur saveir si la Maar (la merale) a été plutét bien
ebservée — dans ce cas, le mert est justifié — eu plutét mal
ebservée, et alers le dévercur des merts va engleutir 1’indivi-
du seumis au jugement. Bans un centexte religicux différent,
le christianisme va malheureusement épeuser, de temps a
autre, un pregramme semblable faisant naitre une religien de
I’actien benne, une religion des ceuvres dans laquelle Bieu
apparait plus cemme cemptable que cemme Rédempteur.

Parvenue a 1’épeque et dans l’envirennement d’un
Occident en veic de sécularisatien, cette creyance en 1’actien
salvatrice, lein de s’éteindre, va devenir envahissante. Libéré
des creyances prémedernes, ’hemme, creit-en, est déser-
mais — et plus que jamais — en mesure de faire sen salut.
Celui-ci viendra, ¢’est siir, car 1’histeire le perte. La philese-
phie de Hegel, puis celle de Marx vent méme denner a cet
eptimisme les fendements ratiennels qui peuvaient lui man-
quer. En effet, grice au ressert de la dialectique, méme ’ac-
tien mauvaise — qui est en sei une menace inhérente au sys-
téme — se treuve récupérée et intégrée dans le precessus du
salut cemme un meteur nécessaire a 1’avancée du bien. Ce
qui a denné en pelitique le goulag et 1a dictature (dite du pre-
I1étariat), étapes nécessaires sur le chemin du bien ultime: la
seciété sans classes.

48



Une parole en prise avec le réel

Aujeurd’hui, cette grande architecture idéelegique a pris
un ceup de vieux et elle est largement remplacée par une
creyance diffuse en un pregres de 1’espéce humaine; pregres
qui ne serait pas seulement de 1’erdre du saveir-faire, pre-
ercs de la technique eu du pelitique, mais aussi, creit-en,
pregres de 1’étre dans sa capacité a cheisir le bien, a cheisir
I’actien benne centre 1’actien mauvaise’. L’humanisme est
aujeurd’hui, sans aucun deute, 1a religien majeritaire dans
netre pays. Il exprime cette feoi en 1’hemime capable dans sen
faire de répendre finalement aux aspiratiens de salut qui
mentent de sen érre.

11 est permis, cependant, de mettre en deute le bien-fendé
de cette espérance. Affirmer que la capacité merale de I’hem-
me s’éleve avec le temps, avec le pregres des sciences et des
techniques, c’est afficher un eptimisme auquel manque seu-
lement le meindre petit cemmencement de preuve! Il s’ agit,
en fait, d’un pari, semblable a celui de I’hemme qui attend
sen salut d’une pesée des Ames, qui lui serait ultimement
faverable. En réalité, si 1’actien humaine peut Etre aussi bien
benne que mauvaise, I'utepie réside dans cetie creyance en
une pessible autepurificatien de 1’actien:

— la mauvaise étant en quelque serte absoute par la
benne, seus le verdict d’Osiris (eu seus celui du Wieu
cemptable);

—la mauvaise étant justifiée par la benne dans les systemes
dialectiques;

— la mauvaise étant minimisée, secterialisée (dans le
passé), et ainsi oubliée dans la célébratien humaniste du salut
de ’hemme par I’hemme.

Cette creyance n’est-elle pas un réve? Une utepie? Car
I’histeire parle, ’existence cencréte parle, le réel neus parle
et neus rattrape! N’est-il pas plus réaliste de censidérer que

2. Les théories de I’évolution des espéces sont, bien siir, en arri¢re-fend de cette croyance.
Et ceci sans que 1'on s’interroge sur 'étrange capacité qu’aurait I'évolution biologique a se
transformer en progrés moral.
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teute la praxis humaine est atteinte d’une telle ambivalence
qu’elle ne peut pas faire advenir un mende neuveau, un
hemme neuveau?

Si I’actien des hemmes est seuvent la manifestatien de cet
effert peur étre au-deld de la cenditien présente, il n’empé-
che que ce meuvement en avant a besein d’un peint d’appui,
et que celui-ci s’inscrit nécessairement et malheureusement
dans I’ambiguité de I’existence présente. Teut le prebleme
est 1a. La Bible, par la dectrine du péché eriginel, présente et
déveleppe cette critique. Elle s’éléve centre teutes les préten-
tiens autepurificatrices qui engendrent, seit les cenfermis-
mes de la benne censcience, seit quelque fanatisme de 1’er-
thepraxie. En censéquence, elle met en garde chacun
vis-a-vis de teus les messianismes pelitiques, qu’ils seient
cellectiviste eu libéral. [1 n’y a dans la Bible, et ceci se réve-
le clairement dans le Neuveau Testament, aucune illusien
quant a 1’éventuelle pessibilité d’une actien humaine qui
aurait une valeur rédemptrice. «Teut hemme qui peche, dit
Jésus, est esclave du péché.»’ Ce qui signifie que teut hemime
qui va a centresens de sen salut n’y va pas seulement parce
qu’il a fait un mauvais cheix — cemme s’il avait pu teut aussi
bien en faire un autre — mais teut hemme qui va a centresens
de sen salut mentre, par 1a méme, qu’il est cerné par une réa-
lité qui le pessede et dent il ne peut se dégager au gré de sen
ben veuleir. Ce n’est pas a dire que le Neuveau Testament
nie la pessibilité de I’actien benne ni la valeur de cette der-
niere, mais celle-ci n’existe dans le mende que cemme une
erice venue d’ailleurs. Elle n’est jamais un matériau dent
I’hemme dispeserait de maniere auteneme et avec lequel il
peurrait censtruire sen salut. Par le bienfait qu’elle apperte,
I’actien benne est un signe de salut, elle annence le Reyaume
de Picu, mais elle ne le fabrique pas. Peur traiter le mal-€tre
de I’existence, en ne peut guere eppeser un faire quel qu’il
seit, ce dernier restant en définitive, et malgré les meilleures
intentiens, captif de ’herizen tracé par le mal-Etre.

3. Jn 8.34.
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C) Le salut par la gnosis

I autre veie teut a fait premetteuse dans laquelle beauceup
s’engagent peur tenter de répendre a cette preblématique du
salut, ¢’est la piste nouménale. Le nous, en grec, ¢’est la pen-
sée, I'intelligence, la capacité humaine d’abserber des infer-
matiens, de les classer et d’élaberer ainsi une cennaissance.
Cette faculté est remarquable! B’une part, a cause du peuveir
qu’elle a de veir I’invisible (griace a la fabricatien des idées
et des cencepts) et, d’autre part, parce qu’elle semble apte a
aberder teus les prebleémes de ’existence en prepesant des
selutiens. Be 12 a penser que la grande questien existentielle
du salut est a sa pertée, il n’y a évidemment qu'un pas. Le
salut de I’hemme ne résiderait pas tant dans sa capacité
merale que dans la perspective d’une pensée juste. En censé-
quence, la vraie gnosis (cennaissance) serait la cenditien
nécessaire mais suffisante peur répendre a cette quéte exis-
tentielle de I’humanité.

Cet entheusiasme a €t€ déclin€, au ceurs de I’histeire, seus
des fermes tres varides. Au I siecle de netre ere, un meuve-
ment va incarner de maniere radicale ce type d’appreche; il
s’agit du gnesticisme. Les gnestiques ent &té tellement
séduits par le mystérieux peuveir de la pensée qu’ils ent ¢la-
beré un systeme dans lequel le salut de I’hemme devient
accessible, nen plus dans un quelcenque faire, mais par 1’as-
similatien d’un savoir. Reprenant quelques éléments de la
révélatien biblique, Basilide, un des leaders d’une &cele
gnestique, explique que la rédemptien de I’hemme est main-
tenant a I’erdre du jeur grace a la venue en ferme humaine
du «premier-né du Pere», a saveir le neus, 1'/ntelligence
(avec un grand i), le révélateur des mysteres du mende. BEs
lers, en accédant a la cennaissance, la libératien du principe
spirituel emprisenné dans le cerps humain s’effectue. On le
cemprend tres vite: ce systeme est fendé sur un dualisme tres
marqué entre la maticre et I’esprit. La tensien existentielle,
egénératrice de la netien de salut, est ici traduite en termes
d’eppesitien entre I’esprit et la matiere. Cette derniere n’est
denc pas appelée a une rédemptien puisqu’elle censtitue en
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elle-méme le licu de netre déchéance. En censéquence, le
gnesticisme n’a pas vraiment d’éthique, et en verra les gnes-
tiques esciller entre 1’ascese la plus stricte et I’immeralisme
le plus dévergende.

Pec nes jeurs, ce dualisme réapparait dans nes secictés
seus l’influence discrete des religiens et philesephies erien-
tales. L’impertant, ce n’est pas tant de bien faire que d’étre
«zen», autrement dit de peuveir s’évader au-dela des centin-
gences par le peuveir de esprit sur sei. Teutefeis, la piste
neumeénale peut s’exprimer autrement que dans le cadre de
ce dualisme. La cennaissance juste peurrait bien étre le canet
dec sauvetage de ’hemme teut entier et nen seulement de sen
esprit, et ceci par deux veies paralleles:

— par ’avénement de la teute-puissance;
— par I’avenement d’une éthique (éthique seciale en parti-
culier) éclairée.

a) L’aveénement de la teute-puissance

Il est bien certain que les pregres technelegiques issus du
saveir sent tels qu’ils exercent une fascinatien sur les
censciences de nes centemperains. Griace a 1’accumulatien
des cennaissances, ’hemme se denne chaque jeur teujeurs
plus de meyens peur réseudre une multitude de preblémes
liés a I’existence quetidienne. Lersque neus regardens i nes
parents eu 2 nes grands-parents, lersque neus cemparens
netre existence avec celle des peuples eu des pepulatiens qui
ne bénéficient pas de ces pregres, neus mesurens ebjective-
ment le mieux-vivre qui est le nétre. Et lersque neus neus
prejetens vers 1’avenir, neus peuvens énumérer, avec
cenfiance, un certain nembre de prebleémes actuels qui serent
bient#t selutiennés grace au pregres du saveir et des techni-
ques. Be 12 a penser que sciences et techniques augmentant
neus screns un jeur en passc de mailtriser netre prepre salut,
il n’y a qu’un teut petit pas. Mais est-ce bien réaliste?

Teut d’aberd, ferce est de censtater que si neus peuvens
mesurer ebjectivement le mieux-vivre qui est le nétre grace
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aux meyens dent neus dispesens, il ne s’ensuit pas que nes
cenciteyens ent le sentiment subjectit d’un mieux-€étre. Est-
en plus heureux dans la seciété du X XTI siecle que nes aieux
I’étaient dans la leur? Et certains peuples démunis ne neus
dennent-ils pas 1’impressien d’étre plus gais, plus a 1’aise,
plus en accerd avec la vie que neus-mémes? Nes seciétes
technelegiquement avancées preduisent, en le sait, plus de
suicides que les autres. L’analyse est rapide et le verdict
tembe sans qu’il seit aisé de le centester: rien n’indique que
la tensien existentielle diminue au prerata des peuveirs et
des saveirs. Pregresser sur le chemin de la cennaissance
effrec sans deute une meilleure maftrise du mende, mais ne
denne, en aucun cas, le sentiment d’une avancée sur la veie
du benheur.

En secend licu, quittant le terrain de la subjectivité, en est
amené a ebserver un phénemene déceurageant peur les
adeptes du salut par les sciences et techniques: chaque selu-
tien appertée par le pregres euvre de neuvelles questiens et
fait jaillir de neuveaux preblémes. Un seul exemple: il est
certain que I'autemebile a apperté un plus dans la vie des
eens en termes de liberté, d’autenemie, de champs d’actien.
Mais la semme de preblemes que cette inventien a engen-
drée est phénemeénal! Il y a un engrenage multiplicateur qui
imprime a I’existence un désenchantement au fur et 2 mesu-
re que la cennaissance permet des applicatiens censées
neus effrir une vie meilleure. Cet aspect du réel ne permet
pas de réver a une existence parvenue a sen salut, 2 une
humanité délivrée de sa cenditien grice au peuveir cenféré
par I’intelligence.

Enfin, il faut bien recennaftre que, certes, la cennaissan-
ce scientifique déveleppe le peuveir de 1’hemme ainsi que
ses meyens d’actien, mais un peuveir peur faire quei? Bes
meyens peur quelle fin? [’hemme saura-t-il erienter ces
fabuleuses capacités peur sen bien eu peur sen malheur,
peur sen salut eu peur sa perditien? Et veila que se repese
le prebleme éthique.
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b) I’avenement d’une éthique éclairée

La cennaissance peut-clle denner un jeur a 1’éthique une
base fiable et centraignante, et ainsi erienter 1’hemme dans la
benne directien? On peut en deuter.

Il cenvient, en eftfet, d’écarter en premier lieu la démarche
qui va chercher a établir les nermes de la meralité sur une
base naturaliste, c’est-a-dire en fenctien de la nature de
I’hemme. En sei, cetie appreche peut sembler legique: une
merale qui s’applique a I’hemme deit étre humaine. On s’in-
terregera ainsi 2 prepes de la nature humaine afin de saveir
quelles sent les erientatiens qui lui cenviennent. On s’ap-
puiera sur les cennaissances actuelles au sujet de I’hemme:
sur ’histeire, I’ethnelegic, la paléentelegic, la bielegic, la
egéndtique, netamiment, et, a partir de 1a, en tentera d’établir
une image slebale de ’hemme. Tentative qui teuche sans
deute a la haute veltige, mais grice au grand principe unifi-
cateur que censtitue aujeurd’hui la creyance en 1’évelutien
des especes, ’incemmunicabilité entre les sciences peurra
étre dépassée. Que dennerait denc un systeme meral fendé
sur cette cennaissance? Il n’y a pas lieu de s’interreger leng-
temps: la philesephic de Nietzsche en est 1’applicatien la
plus censéquente, et en sait qu’elle débeuche sur une anti-
merale, sur un élege de la vitalité, de 1a ferce, de la brutali-
té primitive. Idéelegic que Hitler et les nazis mettrent en
pratique quelque quarante ans plus tard. Utepie dévastatrice
s’il en est!

Plus perspicace, le philesephe Emmanuel Kant, un siecle
auparavant, avait bien vu que le cencept méme de merale
interdit une appreche naturaliste eu «eriginaliste» telle que
la présente Nietzsche. L.a merale, cette science du deveir-
étre, ne peut pas se déduire de ce qui se fait eu de ce qui est.
11 faut treés nettement séparer les meeurs de la meralité. Mais,
dans ce cas, cemment fender ce deveir-&tre si les denndes
extéricures du mende phéneménal ne neus sent pas d’un
grand seceurs? Kant répend: sur la raison. Wans les
Fondements de la métaphysique des meeurs, il dégage ce qu’il
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appelle I'impératif catégerique de la merale ratiennelle;
«Agis teujeurs de maniere que la maxime de ten actien puis-
se étre érigée en lei universelle.» Et quant a la finalité de 1’ac-
tien, il neus dit ceci: «LLa persenne humaine deit tre teujours
traitée cemme une fin et jamais simplement cemme un
meyen.» Chacun peut apprécier la sagesse de ces regles (dent
le centenu est d’ailleurs déja présent dans la Bible). Que la
raisen triemphe denc, et le mende ira mieux!

Mais I’accreissement de la connaissance va-t-il ebligatei-
rement de pair avec une influence teujeurs plus grande de la
raisen sur les cempertements? Ou bien, dans une eptique
légerement différente, faut-il creire avec Platen qu’«il suffit
de bien savoir pour bien faire»? Autrement dit; la cennais-
sance du vrai en merale, c’est-a-dire du bien, entraine-t-elle
nécessairement la pratique du bien? 11 est fert intéressant de
veir que Kant lui-méme, apres un temps ou (influencé par
Jean-Jacques Reusseau) il estimait que le mal était une mala-
dic guérissable, a trés nettement changé de peint de vue. Le
erand philesephe de K@nigsberg est devenu par la suite beau-
ceup meins eptimiste et a défendu la thése de I’existence
d’un mal radical qui jette un deute prefend sur les pessibili-
tés qu’auraient les seciétés d’éveluer vers une éthique éclai-
rée. Il censtate, sclen ses prepres mets, «qu’il existe dans
I’hemme un penchant naturel au mal»*.

D) L’approche biblique: le salut par la foi en Jésus-
Christ

L’existence de ce «mal radical», pressenti par le vieux
Kant, est présenté avec clarté et ferce dans ce passage de la
lettre aux Remains qui annence en méme temps la perspecti-
ve biblique en ce qui cencerne le salut:

«Je ne comprends pas ce que je fais: car je ne fais pas ce que je vou-

drais faire, mais je fais ce que je déteste. Si ce que je fais, je ne le

veux pas, je reconnais ainsi que la loi est bonne. Ce n’est donc pas
moi qui agis ainsi, mais c’est le péché qui habite en moi. Car je sais
que le bien n’habite pas en moi, c’est-a-dire dans ma faiblesse

4. Voir I’étude de I. Brun, «Kant (1724-1804)», in Hokhma. 25 (1984), particuliérement p. 58.
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humaine. En effet, quoique le désir de faire le bien existe en moi, je
suis pourtant incapable de 1’accomplir. Je ne fais pas le bien que je
veux, et je fais le mal que je ne veux pas. (...)»

«Au fond de moi-méme, je prends plaisir a la loi de Dieu, mais je
trouve dans mon €tre une autre loi qui combat contre celle qu’ap-
prouve mon intelligence. Elle me rend prisonnier de la loi du péché
qui est en moi. Malheureux que je suis! Qui me délivrera de ce corps
qui m’entraine a la mort? Dieu soit loué, par Jésus-Christ notre
Seigneur.»®

Ni la cennaissance du bien, ni la velenté de bien faire, ni
I’hypethétique benne actien n’appertent, du peint de vue de
la Bible, une issue a la cenditien humaine en prise avec le
mal. C’est ce que 'en appelle quelquefeis le pessimisme
biblique: il n’y a pas de salut de I’hemme par 1’hemme. Et
c’est ce «pessimisme» que je prepese d’appeler simplement
un «réalisme», ¢’est-a-dire une analyse lucide du réel lersque
teus les feux d’artifice des jeux de 1’esprit se sent éteints.
Cependant le message vers lequel teute la Bible peinte, c’est
I’Evangile. Et I’Evangile ne serait pas «évangile» — c’est-a-
dire «<benne neuvelle» — s’il n’appertait pas en méme temps,
sur la base de cette lucidité retreuvée, la selutien a cette énig-
me de |’attente d’un salut.

Pans le livre de I’Ecclésiaste, le sage censtate a plusieurs
reprises le caractere lassant et finalement inutile d’un mende
qui teurne, qui beuge, qui travaille sans jamais peurtant
abeutir quelque part. «Ce qui manque, dit-il, ne peut €tre
cempté.» En d’autres termes, neus sentens bien qu’il manque
quelque chese peur que I’espérance seit accrechée selide-
ment, peur que la vie retreuve un sens, mais neus semmes
incapables de dire quel est ce manque puisque, par définitien,
neus ne le cennaissens que cemme un incennu. L.a Benne
Neuvelle, I’Evangile, c’est le surgissement dans le mende de
cette piece centrale du puzzle, sans laquelle le dessin demeu-
re incempréhensible et méme insensé. Jésus-Christ est cette
piece centrale qui n’est pas du mende mais qui est venue
dans le mende peur apperter ce qu’il y manque. Et Jésus-

5. Rm 7.15-19 et 22-24. Traduction de la Bible en frangais courant.
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Christ, en venant dans le mende, ne change pas seulement
netre cennaissance, netre cempréhensien du mende, il chan-
ec le mende lui-méme!

Venu dans la cenditien d’un hemime, il beuleverse par sa
présence les dennées apparemment permanentes de I’ exis-
tence humaine. Par sa vie, par sa mert et sa résurrectien, il
fait du salut, nen plus sculement une prejectien en avant dans
un avenir incertain eu un au-dela éventuel, mais une réalité
inscrite dans le mende, dans sa prepre persennc. Be telle
serte que quicenque met sa fei en lui, c’est-a-dire quicenque
I’accueillera en lieu et place de ses prepres prétentiens au
salut, de ses prepres utepies, celui-la fera 1’expérience per-
sennclle de la transfermatien fendamentale que sa présence
apperte au mende. I’ apétre Jean, a la suite de Jésus lui-
méme, décrit cette expérience seus une terminelegie qui est
a la hauteur de I’enjeu: il s’agit d’une «neuvelle naissance».
S’appuyant sur 1’ceuvre ebjective et histerique de Jésus, et
venant la cenfirmer de mani¢re subjective et intérieure, cet
événement de la neuvelle naissance se manifeste chez le
creyant par un precessus de reneuvellement de 1intelligence
et du cempertement dennant une vive prise de censcience du
sentiment de sen prepre salut’,

Ainsi, ce salut révélé et manifesté en Jésus-Christ cemper-
te un «ici et maintenant» qui le rend teut a fait réel peur ceux
qui vivent cette démarche de foi. Cet aujeurd’hui du salut ne
ceurt-circuite cependant pas I’attente d’une restauration de
teute chese. Avec teute la créatien et dans un méme seupir
et dans un méme gémissement, le creyant mise aussi sur
I’avenir’. Cependant il ne s’agit ni d’une pure spéculatien
intellectuelle, ni d’un eptimisme ravi et sans fendement.
L attente eschatelegique chrétienne est une certitude de la toi.
Elle ne treuve ses raisens ni dans la gnosis ni dans la praxis

6. Le propos de 1 In 5.4-5 met clairement en rapport la foi en JIésus et la transformation
victorieuse qu’elle opére chez le croyant par rapport a sa condition: «Tout enfant de Dieu peut
vaincre le monde. Voici comment nous remportons la victoire sur le monde: par notre foi. Qui
peut vaincre le monde? Seul celui qui croit que Iésus est le Fils de Dieu.»

7. Voir Rm 8.22-25.
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humaines, mais en Bieu qui agit: celui qui expérimente
I’aujeurd’hui du salut en Jésus-Christ «sait» que sen
espérance ne sera pas décue. Be ce salut dent il cennait
maintenant les prémices, il attend avec cenfiance la réalisatien
cesmique, lersque la cité actuelle parvenue 2 la plénitude de
sen histeire laissera la place a la neuvelle Jérusalem, a la cité
sclen Bicu, dans laquelle la mert elle-méme, dernier
adversaire irréductible, disparaitra de nes herizens.

Veila le salut plein et entier dans la perspective biblique.
Pans sa dimensien présente cemine dans sa dimensien a
venir, il me semble qu’il «celle» parfaitement a la réaliré que

neus épreuvens, aux cenditiens de vie que neus cennaissens.

AVEZ-VOUS PENSE A RENOUVELER
VOTRE ABONNEMENT POUR 2005?



PENSER LA BIBLE

Alain PROBST*

A) Rationalisme

Alvin Plantinga, philesephe réfermé, 1’un des élcves de H.
Peeycweerd, a publié récemment un ensemble qui censtitue
une justificatien du christianisme a partir de 1’analyse des
diverses fermes de legique'. Cette philesephic a fait 1’ebjet
de nembreux débats dans le mende angle-saxen, ceurennds
par un euvrage cellectif, Naruralism Befeated, dans lequel
Plantinga reprend ses explicatiens, justifie les prepesitiens
antinaturalistes de ses velumes et d’un ceurs de philesephie
prefessé a 1’Université Netre-Bame et au Calvin Cellege.
Lauteur neus invite a la réflexien et a la rigueur!

La philesephie centinentale a d’autres resseurces! Ricceur
et Lacecque affichent leur intentien de «penser la Bible». 1
ne s’agit pas de penser avec la Bible, eu encere d’examiner
ebjectivement la valeur des textes anciens a I’aune des certi-
tudes scientifiques. Nes auteurs sent d’excellents adeptes de
Léen Brunschvicg, ratienaliste impénitent, qui centinue d’in-
fluencer teute la cenceptien du phénemene religieux, s’im-
pesant dans 1’Université francaise. Veus lisez du S. Wabhl, du
F. Alquié, du Merleau-Penty eu du Beleuze: en réalité, sans
le saveir, veus &tes en train de méditer sur le livre de Léen
Brunschvicg La raison et la religion, sur le méme auteur
cemmentant Spineza:

* A. Probst est professeur de philosophie a Paris.
1. A. Plantinga, Warrants (t. I), Warrants (t. IL), War ranted Christian Beliefs (t. IIT).
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* Le vrai philesephe, «rementant sen manteau sur I’épau-
le dreite» (Platen), récuse a priori teut acces a la vérité par
veic de visien, de réve, de révélatien. En ce mende, nulle
parele divine n’est dennée qui censtituerait 1’armature intel-
lectuelle de I'interprétatien du réel.

* La seurce du saveir n’est autre que le meuvement aute-
neme du cencept (méme Kant, selen Crece eu Brunschvice,
aurait quelque peu selidifi¢ cette merveille de la spentanéité
réflexive, qui fait jaillir du fait censtaté le pur jugement de la
raisen).

* La Bible est un ben livre; elle s’explique «par elle-
méme», dans 'erdre du Traité théologico-politique de
Spineza: ce n’est peint une analegic de la fei qui neus déli-
vre les secrets des textes, mais une legique du mende, de
I’histeire. Le seleil des esprits s’assimile a la causalité, aux
ferces qui agissent dans 1’univers, une immense machinerie
dent neus ne détectens peint teus les reuages, «les cerdes et
les peulies», mais qui sert a rejeter teute interventien trans-
cendante, teute ferme de théepneustie, de révélatien divine.

* Dicu a parlé: parele de raisen, théereme, legique abselu-
tisée. Men immertalité, disait Brunschvicg, n’est autre que
«mathématique».

B) La nouvelle herméneutique
A ces vues se sent ajeutées les «fumées herméneutiques».

Maintien a teut prix du pestulat naturaliste, mais étranges
lueurs du symbele religieux, du message scripturaire qui
erandit avec sen interprete, le lecteur! C’est ainsi qu’en est
prévenu des actiens indélicates de ce sujet: 1) la réflexien se
pertera d’emblée du ceté du sujet récepteur; 2) 1’Ecriture
subsiste en ses multiples lectures. On s’affranchit de la regle
en ne peut plus gressiere, fermulée par les remantiques, F.
Schleiermacher (Traité d’herméneutique), selen laquelle la
recherche a peur but de receuvrer les intentiens de 1’auteur!
C’est ainsi, neus dit-en, que la significatien d’un texte est a
chaque feis un «événement», a I’intersectien des centraintes
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de I’ euvre écrite, de sa situatien actuelle, des diverses atten-
tes des lecteurs.

C) L’herméneutique et la Réforme

On signalera teut de méme une chese: les meilleurs systé-
maticiens du mende médiéval, les réfermateurs du XVI- sie-
cle, les humanistes cemme Erasme et L. Valla sent les ancé-
tres de ces remantiques, littéraires, philesephes, philelegues
et linguistes attachés au receuvrement de 1’intentien de 1’au-
teur! L.’écele remantique dans sen ensemble est, certes, lice
a quantité de centenus antichrétiens. Lorenzaccio ne parait
pas treés cenvenable d’un peint de vue biblique; mais Luther
et Calvin creient aux intentiens de 1’auteur au peint de vue
ebjectif qui censtitue une ceupure, un peint d’arrét, un seli-
de ancrage peur 1’expesé d’une dectrine de 1a fei.

Les réfermateurs et leurs dignes théelegiens centinuateurs
au X VII* siecle s’eppesent précisément au subjectivisme des
mystiques «illuminés» qui prétendent s’appuyer sur quelque
signiticatien cachée lein de la lettre méme de ce qu’ils pré-
tendent expliquer, aux théelegiens spéculatifs qui preliferent
au X VI siecle et centinuerent leurs ravages intellectuels tres
arbitraires au siecle suivant (Chrétiens sans Eglise de 1.eszek
Kelakevski). Ces mémes théelegicns de la Réferme criti-
quent la cemmunauté qui, par excellence, fait advenir le sens
du texte par ses predigicuses interprétatiens: I’Eglise et ses
multiples traditiens interprétatives. La cemmunauté, si 1’en
peut dire, herméneutique «supréme», c’est, peur eux,
I’Eglise du XVI* siecle. Et centre ce pseude multiplex intel-
lecrus, il faut dire, précher, annencer, enseigner le vrai sens
du texte, le seul sens, dans 1’abselu, nen trempeur, I’aréte
intellectuelle du veuleir dire de 1’auteur du texte, qui creise
en ce lieu méme, et par les mémes vecables, le sens divin
(Theou dogmata!).

D) Naturalisme — Historicisme
Méme un humaniste évangélique cemme Erasme seutient

~

ces vues assurées. En se limitant 2 sen euvrage cennu,
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L’éloge de la folie, il attaque seuvent des affirmatiens, des
négligences d’exégese, des ignerances tetalement inadmissi-
bles, herméneutiques felles, qui neus déteurnent et défer-
ment prefendément la véritable significatien du texte, ce que
dit I’Ecriture. Le texte, du peint de vue de la vérité, ne gran-
dit pas nécessairement avec le travail de ses divers interpre-
tes. La philesephie dite herméneutique des Ricceur,
Gadamer, Ebeling ne feurnit aucun critere selide qui permet-
te de distinguer le vrai sens et les significatiens adulteres eu
défermées. Cette philesephie herméneutique faverise ce
qu’en appelle 1’«aventure du texte», ses chances.
Cencretement, cela veut dire que la cemmunauté des divers
lecteurs est parfaitement seuveraine quant 2 la significatien
de tel livre. Teut est pessible du cété d’une mentalité critique
el s’impese le pestulat naturaliste le plus affirmé et, surteut,
I’histericisme le plus incenscient; il eut fait les délices d’un
philesephe cemme Lée Strauss qui I’eut prebablement pul-
vérisé dans une de ses fulgurantes analyses!

E) De ’usage des mots

On fait allusien, ici et 1a, a une théerie de la réceptien du
texte cemme si quelques vues effectivement utiles peuvaient,
par le miracle des mets un peu ditficiles, chargés d’un sens
quelque peu diffus (I'usage de la langue allemande renfer-
cant, si I’en peut dire, la «terreur terminelegique»), rempla-
cer la vérité scientifique dure, épreuvée, démentrée.
Raymend Aren, en accerd sur ce peint avec Claude Lévi-
Strauss, n’aimait guere le jargen, une variété assez bizarre de
termes germaniques qui, agrémentés de la répétitien lanci-
nante du met «théerie», impressiennent les petits faibles,
dennant I’illusien de vérité indiscutable. Ces deux auteurs
neus disaient: «Attentien, neus ne semmes pas des sciences,
des sciences exactes; neus neus en apprechens autant que
faire se peut...» Ils parlaient ainsi de la secielegic, de I’an-
threpelegie structurale. Que disaient-ils de la théerie de 1’ ori-
eine des textes de I’ Ancien Testament, seutenue sans seurcil-
ler par nes deux «interpretes»? Elle est si sephistiquée, si
cenfuse dans I’étalement des différentes seurces, au fend si
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centraire au ben sens le plus immédiat qu’en a parfeis le sen-
timent d’une serte de paraneia spéculative dirigée centre
I'unité d’un texte et I’art d’écrire. La «théerie» des traditiens
littéraires de cempesitien est devenue une serte d’immense
ferce métaphysique et en récelte du récit, en celle, en aggle-
mere — il y a peut-€tre une influence du centre-plaqué, instru-
ment technique trés répandu dans les seciété indus-
trielles, sur I’exégese; teut cela «tient» avec les vecables
de la langue allemande — les périedes distingudes; elles sent
désignées a la suite de Claus Westerman par 1’expressien
Geschehenbogen, «arc dennant une unité a un ceurs d’événe-
ments», ne pesscdent, en fait, gucre de pertinence et en se
deute bien qu’aux decteurs Tant-Mieux de la critique libéra-
le succedent, peur ces fameux «arcs», quantité de decteurs
Tant-Pis sclen les medes; I’herméneutique, grande dévercu-
se d’hectares de forét, permet teut et sen centraire.

Naturellement, I’hemme erdinaire, le lecteur réaliste (hor-
ribile dictu), demandera: «A quei ben?» Les théericiens
scientifiques (wissenschaftliche) ferent taire cet insupperta-
ble persennage.

F) Impasses de la théorie des sources

A titre persennel, j’ai quelque crainte, s’il y avait une guer-
re, si en retreuvait quelques siecles plus tard des manuscrits
d’écrivains, que I’identité méme de ces auteurs ne s’efface au
prefit de quelques seurces décrétées par des «spécialistes».
Sans veuleir me lancer dans une ceuvre de critique littéraire,
j’ebserve, par exemple, qu’il y a chez G. Bernanes treis
remans de facture a peu pres semblable. Oui, mais il y a aussi
un reman pelicier intitulé Un crime; cemment cet écrit peut-
il étre cencilié¢ avec Le journal, avec La joie? 11 faut égale-
ment tenir cempte du reman L’imposture qui représente,
dans le ceurs de I’ceuvre écrite, une autre anemalie. Et puis,
il y a la littérature antitechnique de ’auteur, ses livres de
pelémique pelitique.

Si un cenflit nucléaire eu quelque autre malheur universel,
si un neuveau déluge venait 2 neus priver du nem de 1’ auteur,
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neus faire perdre sa signature, je craindrais qu’un théericien
wissenschaftliche ne fasse lever des seurces, neus prive a
jamais d’une attachante persennalité du XX siccle. Je pense
que nes théericiens feraient mieux d’utiliser leur industrie a
la recherche des véritables auteurs des textes de 1’Ancien
Testament. Apres la déceuverte des auteurs, il sera grande-
ment temps de se teurner vers les intentiens et de faire de
I’exégese autre chese qu’un chantier teujeurs en meuvement,
un labyrinthe, plus «grec» qu’hébraique.

G) Le mal déja accompli

Précisément quant aux intentiens des auteurs, il y a quel-
ques petites remarques a faire. La philesephie «critique» qui
seus-tend les analyses du livre n’a jamais réussi a traiter cer-
rectement le prebleme de 1’erigine, de la créatien. Elle a teu-
jeurs nié les deux stades distincts de 1’histeire: perfectien des
débuts, harmenie primerdiale suivie de la chute et de ses
censéquences. Or, dans la ligne de leur dectrine néekantien-
ne, les deux auteurs ne respectent pas la structure de la pen-
sée biblique. Qu’en le veuille eu nen, le mal est «irréducti-
ble», «présent», déja 1a. Il n’y a pas eu dans netre histeire une
périede a I’ «événementialité» tetalement intacte, harmenie
des ceuvres eriginelles et pureté des rapperts humains. 11 n’y
a peint de mur neuf, mais une censtructien déja fissurée, au
fend, une «fausse benne ccuvre», des erigines «déja sales»;
et la liste est lengue des menaces, des dangers, des eriginel-
les impasses qui préparent... la chute. Celle-ci est sans sur-
prise: la présence de 1’hemme au mende et a I’histeire se fait
nécessairement seus le signe du péché. La destructien des
deux stades distincts est entierement selidaire de la lecture
selen la théerie des seurces. On epere une lecture des erigi-
nes a partir des récits de péché.

L’histeire biblique nivelée réussit a eblitérer les deux sta-
des, 2 cempremettre la perfectien premiere (méme le pénis
de I’hemme devient une figure du serpent...). L'essentielle
distinctien créatien-chute-rédemptien a disparu. Alers se
méle une indistincte rédemptien, qui, d’ailleurs, prendra tres
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vite un autre sens que celui de la Bible. Je serais tenté de dire:
dcs le départ, Bieu sauve parce qu’il a teut faux!

H) Matiere éternelle

Autre élément quelque peu treublant: le verbe «créer»,
bara, ne fait I’ebjet d’aucune réflexien séricuse. On a 1’im-
pressien que le début de la Bible est habilement centeurné,
de méme que teus les textes ou il est question de «création».
Neus semimes au reuet, car nen sculement le mal s’annence
dans les fissures de 1’€tre, mais ’'univers lui-méme est teu-
jeurs déja 1a. Certes, il y a de grands mets: Bicu, créatien,
début, erigine, etc., et aussi des petits maux! Pas d’histeire
linéaire, nul surgissement de 1’étre a partir de rien, pas de
véritable créatien sclen la séquence «rien-créatien-&tre».
[acte d’exister n’est autre que le «déja 1a» de la matiere, de
la durée, du temps de la vie des cheses. (Ricceur neus assure
que la netien d’erigine radicale previent de Leibniz; ailleurs,
qu’elle est grecque: ce n’est pas un grand expleit intellectuel,
c’est le meins qu’en puisse en dire!)

I) Sur Dorigine radicale

J’aimerais insister sur un peint qui me tient a coeur et qui
me parait censtitutif d’une philesephie chrétienne en ses pré-
suppesitiens nécessaires. Les intitulés de Leibniz: Causa
Dei, De rerum originatione radicale, Be creatione sent la
véridique traductien de 1’enseignement de la Genese sur
I’erigine. Il n’y a pas de Bieu, au sens scripturaire, sans 1’ eri-
gine radicale. Il fut un «mement» el Wieu, Ipsum esse, sub-
sistait sans sa créatien. Nier la créatien, ¢’est avant teut récu-
ser la subsistance éternelle de Bieu, sen aute suffisance
parfaite; c’est instituer, en ignerant l’existence du verbe
«créer», une ce-existence entre Wieu et le mende. Le prepre
dc la dectrine biblique est de peser cette tetale altérité de
Dicu, de neus ebliger a cenclure que le mende peuvait ne
peint exister, qu’il est une ceuvre erdennde mais centingente.

Le livre de Job assure que, si Bieu retirait sen esprit, I’étre
entier serait «néantisé». Lein d’étre un «déja 1a» (ce qu’il est
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effectivement et de plusieurs manieres chez Brunschvicg,
Husserl, Cassirer, Heidegger, Merleau-Penty, Wahl eu
Sartre), le mende est «fait a partir de rien», c’est-a-dire créé!
«Fait de rien»!

J) La nudité humaine

Autre théme: la nudité humaine. Le récit de 1a Genese ren-
verse teute netre terrifiante histeire en preclamant: au début,
ce qui censtitue peut-&tre le traumatisme le plus prenence de
I’€tre, la situatien la plus risquée, le fait d’exister parmi les
éléments dans la nudité expesée fut jadis le benheur, 1’ac-
cemplissement de la vie persennelle. En cette écenemic de
I’innecence, nul besein d’un cache, d’un masque, de 1’habit,
en ’esmese eriginelle de la censcience de sei, du visage, du
cerps nu et du sexe —existence bénie du juste, présence divi-
ne, alliance intacte, uchrenie’ qui dépasse en valeur teutes
mes utepies. Il s’agit de 1’écenemic d’une réussite, la créa-
tien! Teute chese étant benne de la benté divine.

La nudité, c’est I’absence de crise, c’est une existence hers
jugement. La dimensien de la chair, la pensée impure, le
nous tes sarkos, la cerruptien du cceur n’ent pas de place en
nes erigines. LLa chute n’est rupture que parce qu’elle neus
fait passer nen dans le chaes (ce que suggerent parfeis nes
auteurs), mais dans le mende deuble du péché (erdre/déser-
dre, vie/mert, raisen/déraisen, valeur/antivaleur, etc.). Bans
le deuble de la déchéance, la nudité devient maléfique. «Au
cemmencement», il n’en était pas ainsi; 1’étre sert intact et
vrai des mains du Créateur. [’hemime vrai, c’est 1’eriginel
expesé en sa nudité exempte de teute «fissure», nen deuble,
et les faufilures herméneutiques ent plus a veir avec la pare-
le du serpent qu’avec cet eriginel reflet de Bieu.

2. Utopie appliquée a I’histoire; 1’histoire refaite logiquement telle qu’elle aurait pu &tre.
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TROIS APPROCHES

DU TEXTE BIBLIQUE
Notes sur le «cycle de Balaam» (Nombres 22-24)

Paul WELLS*

Affirmer que la Bible est, eu a, une auterité ne denne pas
d’indicatiens immédiates sur la manicre de D’interpréter.
C’est peurquei, aujeurd’hui, alers que 1’auterité de 1’Ecriture
n’est pas formellement centestée, la nature précise de cette
auterité et les méthedes d’interprétatien de 1’Ecriture ne fent
I’ebjet d’aucun censensus dans le pretestantisme.

Un méme «ebjet», une méme persenne, en I’eccurrence la
Bible, peuvent étre revétus d’une auterité, plus eu meins
egrande ou étendue, qui ne leur est pas intrinseque, mais qui
dépend d’un jugement, d’'une appréciatien extérieurs. Be
plus, I’«auterité» peut étre recennue cemme «grande», mais
aveir un champ d’applicatien limité. C’est ainsi qu’il arrive
que la Bible seit censidérée cemme ayant auterité en matie-
re religieuse, mais pas dans le demaine nen religieux de la
vie, ell régne la raisen eu les sentiments.

Il existe d’ailleurs un lien cemplexe entre 1’auterité de la
Bible et 1a méthede d’interprétatien qui lui est appliquée:

a) Lauterité recennue a la Bible tient au statut que 1’en
recennait a la nature de ses textes.

b) Les méthedes d’interprétatien des théelegiens sent

* P. Wells est professeur de théologie systématique a la Faculté libre de théologie réformée
d’Aix-en-Provence et éditeur de La Revue réformée.
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variées et dennent des résultats différents bien qu’ils s’accer-
dent a recennaftre 1’auterité de la Bible.

Les interprétatiens particulicres dépendent du jeu entre &),
qui a un caractere censtitutif, et b), dent la nature est plus
relative et circenstancielle.

Le «cycle de Balaam» (Nb 22-24), «un ensemble bien
délimité d’eracles sur Israél et d’autres natiens», est une
«histeire qui surgit mystérieusement dans la trame biblique,
un peu cemme un menhir dans la lande bretenne»'. 1.’ ebjet
de cette étude est de présenter brievement, a partir de ce texte
unique, treis types pessibles d’interprétatien que neus appel-
lerens, peur raisen de cenvenance, fendamentaliste, histeri-
ce-critique et sclen I’analegic de I’Ecriture. Neus essaicrens
d’indiquer quels sent leurs principes, cemment ils fenctien-
nent, ce qu’ils recherchent et quelles sent leurs limites".

I. L’interprétation «fondamentaliste»’

Peur cette serte d’interprétatien, un principe fendamen-
tal est que I'inspiratien de la Bible est verbale. 11 cenvient
denc de treuver la vérité divine, ebjective, dans le texte.
Cette appreche insiste sur la cerrespendance entre le texte
et la réalité extérieure, censtituée par les faits histeriques
du passé et par les lecens a en tirer peur le présent. La
transpesitien directe de cette réalité extérieure du passé au
présent est rendue pessible par le caractére ebjectif de la
vérité du texte.

11 serait inexact de censidérer qu’il s’agit teujeurs d’un lit-
téralisme pur. L’interprétatien est littéraliste 12 el cela est
pessible; lersque cela ne ’est pas, c’est-a-dire des qu'une
cerrespendance directe entre le texte et la situatien présente

1. C. Desplanque, «Mystére divin et ambiguité humaine dans I’histoire de Balaam», Hokhma
64 (1997), 1. Pour une présentation générale, cet article est wes utile.

2. Pour certains détails pratiques, j’ai profité des propositions de C. Seerveld, Balaam's
Apocalyptic Prophecies (Toronto: Wedge, 1980).

3. Nl est ditficile de définir le fondamentalisme. Nous pourrions dire que c’est ’aile extréme
du mouvement évangélique, caractérisée par la rigidité théologique et le conservatisme social.
Cf. P. Wells, in Dieu a parié (Québec: La Clairiere, 1997), 24.
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n’existe pas, il est receuru a 1’allégerisme, qui revér seuvent
un ten meralisateur”,

1. La lecture du texte dans le fondamentalisme

Cette lecture du passage du livre des Nembres fait resser-

tir les éléments «factuels» suivants avec leur enseignement
«peur aujeurd’hui»’. Cette lecture insiste sur le fait que
Balaam sert d’exemple, car il

— cennait Bieu (24.4), la vérité: il censtitue denc une illus-
tratien du danger qu’il y a & aveir une cennaissance intel-
lectuelle de Bicu si I’en n’est pas cenverti;

— veut cencilier deux mendes différents: il hésite entre
deux epiniens et il se perd; la vérité est qu’il faut se déci-
der peur Dicu;

— recherche un gain et cela le fait vaciller (24.13); la véri-
té est que le cempremis mene teujeurs a la perte (2 P
2.15);

— effre des sacrifices a Bieu et prephétise (1 Ce 13.2),
mais il a une ferme de picté dépeurvue de puissance; la
vérité est que le vrai aderateur a cette puissance: Bieu
sauve le cceur;

— a un cceur deuble; la vérité est qu’en ne peut pas servir
Dicu et I’argent, le salaire du péché est la mert.

2. Quelles sont les caractéristiques de cette lecture?

La recherche de leg¢ons pratiques directes, facilement
applicables, actuelles et simples est importante pour le
fondamentalisme. La prédication qui en résulte peut étre
trés vivante: «Refusez le profit s’il est le fruit d’un com-
promis!» Ce genre d’exhertation, aussi évidente que
concrete pour tous, fait souvent défaut dans les prédica-
tions classiques jugées trop intellectuelles par les tideles
de ce milieu.

4. I. Barr insiste beaucoup sur ce pointdans Fundamentalism (Londres: SCM, 1977), 40-55.

5. Des exemples pris dans A. Maclaren, Exposition of Holy Scripture I (New York sd: Doran),
367ss.
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Cette lecture peut étre censidérée cemme littéraliste et
exemplaire. Mais Balaam et Balak sent-ils prepes¢s, par
I’Ecriture, cemme des exemples?® L’intentien de 1’ auteur est-
elle d’écrire une biegraphie, une histeire picuse, en vue de
I’édificatien? Une parabele aurait eu le méme effet. La lectu-
re fendamentaliste manifeste une certaine inattentien vis-a-
vis de la ferme du texte qu’elle prétend vénérer. Elle en
estempe les centeurs littéraires’.

Le caractere histerique et rédempteur de la Bible est atté-
nué par un ten meralisateur, a partir de généralisatiens abs-
traites. Balaam représente des qualités X, Y, Z. La dynamique
de la Parele de Wicu est ainsi brisée. Grice a un enseigne-
ment (pensens a I’emprise du prédicateur dans les milieux
fendamentalistes!), il est pessible de mentrer du deigt des
«Balaam».

Lalecture fendamentaliste veile, sans le veuleir, le fait que
la Bible n’existe pas, d’aberd, peur neus aider a réseudre nes
preblémes, mais peur neus faire cennaitre ce que Bieu a fait.
Elle semble renverser I’erdre, qui existe dans la Bible, entre
faits et dectrines. Les dectrines bibliques sent enracinées
dans les faits et en déceulent. Les grands actes de Bieu dans
I’histeire du salut sent censidérés, par la lecture fendamenta-
liste, cemme des eccasiens peur un enseignement sain, et
nen pas cemine les éléments d’un ensemble de relatiens, qui
a une finalité dans 1’histeire de la révélatien. L.’unité de la
révélatien biblique passe au deuxieme plan, méme si fermel-
lement ’en y tient fermement.

3. L’autorité et ’interprétation

Peur lc fendamentalisme, la Bible est inspirée, mais cette
inspiratien est censidérée de facen abstraite. 1. histeire est
véridique, mais le but du récit n’est pas de situer le salut his-

6. Voir la critique du moralisme exemplariste dans S. Greidanus, Sola Scriptura. Problems
and Principles in Preaching Historical Texts (Kampen: Kok, 1970), et son The Modein
Preacher and the Ancient Text (Leicester: IVP, 1988), 163ss.

7. Ainsi, elle néglige les ambiguités, les parodies et les éléments comiques du texte indiqués
par C. Desplanque.
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teriquement en un teut dynamique, mais d’apperter un ensei-
gnement meral, qui cerrespend seuvent & un esprit censerva-
teur. [ auterité du texte biblique est denc limitée a un aspect:
les lecens a tirer de 1’histeire, celle-ci étant jugée, en fait,
d’impertance secende. Le risque que 1’en ceurt avec cette
méthede est celui d’impeser au texte un systéme de cencepts
et de majerer incensciemment le seuci de treuver des illus-
tratiens a ce que 1’en sait déja.

II. La méthode historico-critique

Cette appreche est teujeurs, malgré le subjectivisme
ambiant du pestmedernisme qui a brisé un censensus, la
méthede deminante dans le mende francephene, en particu-
lier dans les milicux académiques ol les degmatismes perdu-
rent®. Elle cemperte une analyse histerique marquée, de
facen variable, par des perspectives idéalistes et évelutien-
nistes plus eu meins accentuées. L.a née-erthedexiec a tenté
de réerienter cette appreche en accerdant aux fermes littérai-
res un intérét réel mais meindre par rappert a la netien d’his-
teire sainte (Heilsgeschichte) en ferme de sagas eu de
mythes, de centes eu de récits’. Cemprendre la fei qui est
exprimée dans les textes est le but de la recherche critique.
Cette appreche textuelle cerrespend denc bien au prejet
fidéiste et éthique du libéralisme théelegique. Sans trep sim-
plifier 1a cemplexité des différents aspects de la lecture his-
terice-critique, il est pessible de discerner treis axes:

— D’erigine des merceaux littéraires, les seurces;

—1le centact avec Bieu tel qu’il est exprimé dans les textes;

— Pexpressien du sens religicux dans des catégeries exis-
tentielles peur le mende d’aujeurd’hui.

8. Selon I.-P. Willaime, Profession. pasteur (Gen&ve: Labor & Fides, 1986), 86 % des pasteurs
barthiens de cette époque-la pratiquaient la lecture historico-critique contre 65% des pasteurs
non barthiens. Il est permis de se demander si le sens de 1'expression «historico-critique» était
le méme pour tous. Depuis, 1'idéologie critique a commencé a «craquer», fait illustré par des
ouvrages comme A. de Pury, Le Pentateuque en question (Genéve: Labor & Fides, 1989), et
la popularité de la critique rhétorique.

9. Cf. la discussion classique de G. von Rad au début du deuxie¢me volume de sa Théologie
de I’Ancien Testament.
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1. La lecture critique de Nombres 22-24"

La préeccupatien fendamentale est d’aberd littéraire et
«archéelegique»: faire déceuvrir le «quand» et le «peurquei»
du texte. Quel rappert y a-t-il entre Israél et sen milieu cultu-
rel? Le texte est-il authentique eu le résultat de cellages?
Quelles lecens faut-il tirer de ses anemalies peur sa ferma-
tien? A partir de ces censidératiens, la critique histerique fait
ressertir, parmi beauceup d’autres, les éléments axiemati-
ques suivants dans sen interprétatien:

a) Une centradictien entre les versets 22.12, 20 et 22':
Picu dit «<nen», puis «eui» et, enfin, il se met en celere centre
Balaam, malgré la permissien qu’il a dennée. Les pareles de
I’ange et I’ebstacle placé sur la reute du prephcte sent des
facteurs en discerdance avec la permissien divine; et les ver-
sets 34 et 35 censtituent un simple reteur a ce qui est dit en
22.20.

Autres preblemes: d’el vient Balaam? Péther est sur
I’Euphrate a plus de vingt jeurs de veyage de Meab. Les
allées et venues évequées dans 1’histeire semblent impreba-
bles". On nete aussi des répdtitiens: 22.3b répete 3a; 22.2 et
4 dennent deux intreductiens différentes. Teut cela cenceurt
a mentrer que différentes traditiens ent ¢té cempilées sans
erand seuci du ddtail.

b) La preuve qu’il y a eu des seurces distinctes ressert
d’un examen minutieux des quatre bénédictiens prephétiques
(chap. 23 et 24). Les deux dernieres, en particulier, n’ent
presque rien a veir avec le cycle de Balaam. Elles ent la
ferme classique d’incantatien et de bénédictien. On peut
cemparer Nembres 24.7 avec 1 Samuel 15 et Nembres
24.17-18 avec 2 Samuel 8.2, 14. Ces textes se situeraient

10. Cf. S. Mowinckel, Der Ursprung der Bileamsage (ZAW, 1930). G.B. Gray, Numbers
(Edimbourg: T. & T. Clark, 1956), M. Noth, Das vierte Buch Mose, Numeri (Gottingen:
Vandenhoek, 1966). L'article de C. Desplanque comporte une bibliographie accessible d’études
récentes.

11. C. Desplanque, art. cit., 13-15.

12. Voir la discussion de Desplanque, ibid., 4-9, etla solution de H. Rouillard, La péricope
&e Balaam (Paris: Gabalda, 1985), 43-533, 211-215.
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denc a I’épeque davidique. En revanche, les deux premieres
bénédictiens du chapitre 23, qui cencernent Meab et Israél,
sent meins pelitiques et plus cenfessiennelles et théelegi-
ques. Leur style est «hymnique», «célébratiennel» et passa-
blement emphatique.

Aussi est-il prepesé de placer en téte les deux dernicres
bénédictiens, a la place des premieres, et de les situer a 1’épe-
que de David eu de Salemen. Une autre traditien, plus thée-
legique, se «cristalliserait» au VII* siecle, avant la chute de
Jérusalem, et aurait en vue la situatien de 1’épeque. On déli-
mite des seurces:

J — eracles 3/4 E —eracles 1/2
éditeur RJE 22.35, etc.

Nembres 22-24 n’est plus le récit de ce qui s’est passé in
situ, a un mement denné. Il ne censtitue plus une histeriegra-
phie précise. Ce récit a, certes, un lien avec une histeire, mais
il la déberde et d’autres censidératiens facennent le texte
final.

¢) L’'impertant dans ces chapitres est leur tenalité religieu-
se: le péril auquel le peuple a eu a faire face a la fin de sen
veyage vers la terre premise est dramatisé. Balaam et Balak
représentent le cenflit entre Israél et Meab, tandis que
Jahweh lutte avec et peur sen peuple, sur le medele de 1’exe-
de. Balaam indique que Bieu ne dépend pas de 1’hemme
peur se révéler. Bieu peut se révéler en dehers de sen peuple
et sans la velenté du prephete. Bicu est le puissant Teut Autre
qui refuse teute mainmise de la part de 1’hemime’.

2. Remarques critiques

a) Etre seucieux du caractere littéraire de la Bible est, a
I’évidence, pesitif. Les grandes unités bibliques sent censti-
tuées par une variété étennante de sectiens que la lecture

13. Les allusions dans le texte a Abraham, Jacob ou Moise sont assez précises. Nombres
22.21ss > Genese 22 > Exode 4.24-26.
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fendamentaliste ignere. La lecture histerice-critique met
I’accent sur I’humanité de la Bible et sur sa rédactien. Cela
n’affecte en rien sen auterité. L.a Bible a eu des rédacteurs,
des cepistes qui n’ent échappé ni aux idées ni aux faiblesses
humaines.

b) La méthede histerice-critique décencerte par sen ratie-
nalisme, sen humanisme et sen scepticisme ratienaliste. Au
peint de vue pesitif selen lequel la Bible est une ceuvre litté-
raire est cenjeinte une cempréhensien imprégnée par le ratie-
nalisme et I’idéalisme qui ent caractérisé le medernisme avec
la netien de causalité dans un systéme cles'. Estimer que ses
méthedes littéraires, sen epinien sur 1’histeire peuvent servir
de nermes peur I’évaluatien des textes bibliques dénete un
certain impérialisme culturel. N’est-il pas arbitraire, par
exemple, de suppeser qu’il est impessible que les eracles 3/4
seient des premesses prephétiques parce qu’elles revétent la
ferme d’une bénédictien eu que le lyrisme est la négatien de
la vérité histerique? En effet, peurquei faudrait-il censidérer
que les faits présentés en prese et le lyrisme censtituent deux
catégeries épistémelegiques nettement distinctes? En fait,
teus les phénemenes de la vie et I’expressien verbale qui en
rend cempte sent liés de facen seuvent indisseciable. Teutes
les fermes d’expressien littéraire refletent une réalité cem-
plexe, a la feis psychelegique et histerique. Il n’est pas
nécessaire d’€étre un théelegien peur discerner le sens des
miracles bibliques.

¢) L’appreche dite histerice-critique décenstruit le texte de
la Bible peur le recenstituer seus une autre ferme. Elle
demande: les cheses se sent-elles passées ainsi? L’anesse a-
t-elle parlé? Le deute méthedelegique s’ insinue parteut. Cela
ne revient-il pas a succember a la tentatien de suppeser que
la sagesse humaine faillible détermine le sens du texte? Ne
serait-il pas préférable de permettre au texte, c’est-a-dire pas
a neus, d’indiquer quel sens il a? N’existe-t-il pas une facen

14. C.S. Lewis, Fern Seed and Ele phants (Londres: Collins, 1982), 104-109.
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plus fair-play de mettre celui-ci en relief?” Cemme C.

Besplanque I’indique:
«La narration présente une remarquable cohérence. Les découpa-
ges littéraires et analyses rédactionnelles se fondent sur de suppo-
sées contradictions internes au récit — dans sa forme actuelle —,
eommant ainsi une intention fondamentale de Nombres 22: mon-
trer la duplicité et 'ambiguité du devin, et développer ainsi une cri-
tique de la conception religieuse qu’il incarne. La tradition biblique
postérieure ne s’est pas trompée en faisant de Balaam une figure de
I’idolatrie.»"'

3. Autorité et interprétation critiques

Peur 1a méthede histerice-critique, le texte n’est pas censi-
déré cemme inspiré, ni cemme une unité, méme si des hem-
mes eu certaines de leurs idées peuvent 1’€tre. Un témeigna-
ge faillible peut, certes, devenir Parele de révélatien dans le
cadre d’un acte de Bieu et nen par I’élaberatien d’un texte
humain.

Peur cette méthede:

— L’interprétatien est une activité de sélectien/recenstruc-
tien dans laquelle le pessible et I'impessible sent définis a la
lumiere des leis de 1’analegic et de la centradictien. Ainsi
l'auterité de 1’Ecriture existe dans les limites de la raisen
seule.

— Le kerygme est de ’erdre de la fei, a une valeur intérieu-
re et subjective, c’est-a-dire a un niveau autre que celui de
I’histeire, sur lequel la critique s’applique. A ce niveau, 1’au-
terité dépasse la raisen.

La critique histerique implique une tensien entre le
ratiennel et le mystérieux (supra-ratiennel) puisqu’elle
semble incapable de les cencilier. Le prédicateur qui utili-
se cette méthede a tendance a émettre des disceurs a deux
niveaux différents. Cemme il ne peut pas précher la «véri-
té» qu’il a treuvée en travaillant dans sen bureau, il inter-

15. Voir P. Wells, in Dieu a parlé, 214-229, P. Marcel, Face a la critique: Jésus et les
apotres (Geneve: Labor & Fides, 1986, repris par les Ed. Kerygma).

16. C. Desplanque, art. cit., 15.



BIBLE EN PRATIQUE P. Wells

pelle ses auditeurs uniquement sur le plan religieux subjec-
tif, dans un disceurs pieux qui n’a de liens cencrets ni avec
la vie de teus les jeurs, ni avec ’ensemble du dessein his-
terique de Bieu'. Il sélectienne denc un aspect, un
«neyau» du texte qui est relu a la lumicre d’une prebléma-
tique mederne — la libératien, la justice, Bieu qui défend
les pauvres, etc. Ce genre de meralisme rejeint, quelle ire-
nie, le meralisme fendamentaliste, méme s’il a un ten pre-
eressit et mederne et nen «rétregrade» cemme celui des
censervateurs.

III. Une troisieme voie?

Les appreches précédentes, qui présentent de grandes dif-
férences entre elles, ent 1’une et 1’ autre des aspects pesitifs et
des aspects négatifs. Elles ent peur peint cemmun de recher-
cher ce que la Bible dit «peur maintenant» mais, ce faisant,
elles dépendent d’épistémelegies différentes. Peur les deux,
en schématisant trep, le véritable caractere de 1’ histeire bibli-
que tend a étre eftacé.

L’appreche présentée ci-apres, «seclen 1’analegic de
I’Ecriture», se prepese de revaleriser la perspective princi-
pielle des réfermateurs sur I’Ecriture. Elle n’est, certes, ni
unique, ni exclusive. Elle cherche a receveir le texte dans sa
diversité humaine et divine afin de permettre une éceute
intelligente et de susciter la fei'.

Cette appreche a quatre caractéristiques:

a) Un seuci d’éceuter 1’histeire

Il est clair que I’habitude de fermuler et d’éceuter des
récits, de racenter et méme d’interpréter ce qui est racenteé est
plus eu meins perdue dans une génératien eu 1’instantané
prime. Or, dans un récit histerique, ce sent seuvent les détails
qui en feurnissent la significatien.

17. Les prédications de Rudolf Bultmann en constituent un bel exemple.

18. Voir P. Wells, «Comment interpréter et précher la Parole de Dieu», dans Dieu parle (Aix-
en-Provence: Ed. Kerygma, 1984), 69-84.
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Les chapitres 22 a 24 du livre des Nembres prepesent une
narratien simple et directe mais psychelegiquement cem-
plexe et prefende. Les treis acteurs principaux — Bieu,
Balaam et Balak” — se fichent (22.22, 27, 24.10). Biecu
«récempense» le péché des hemmes «par 1a eu ils pechent»
en medifiant sa parele; veir, a cet égard, le passage 22.12 a
14. Balaam s’ctfferce de marchander avec Bicu sclen les
méthedes paiennes (23.17). Cela explique mieux la celére de
Dicu et I'avertissement de I’ange que ne le permet la netien
critique de deux seurces, qui supprime la lutte entre Bieu et
les ferces qui s’eppesent a lui.

Iy a aussi le climat tendu dans lequel se déreule cette his-
teire. Wieu parle par une anesse! (Ce qui fait penser au ser-
pent en Eden.) Cet événement bizarre cerrespend a un
mement décisif. Peurquei en évacuer la singularité? Si cela
est fait 13, il faudrait le faire parteut. Il ne s’agit pas, dans ce
récit, d’une cemédie, cemme dans Le songe d’une nuit d’été,
mais d’un drame avec une pessibilité de tragédie. Les enjeux
de T'histeire de 'exede d’Egypte sent récapitulés dans les
plaines de Meab, avant I’entrée dans la terre premise. Satan
va faire de sen micux peur détruire le dessein de Bicu. C’est
ainsi que Balaam et Balak sent cités, ailleurs dans la Bible,
cemme des exemples de la séductien a laquelle le creyant a
a faire face (Bt 23.4-5; Mi 6.5; 2 P 2.15; Jd 11; Ap 2.14).

b) Une recherche du centexte histerique

Elle deit étre effectude a la lumiere de 1’ensemble de la
Bible. L’incident est grave: Israél effre des sacrifices a Baal
Péer (Nb 25; Os 9.10). Malgré la fidélité de Bicu, Balaam,
qui ne peut prephétiser centre Israél, treuve le meyen, peur
sen gain, de breuiller la relatien entre Bicu et sen peuple. Les
premesses de Genese 12.3 sent en train de s’accemplir (cf.
Nb 23.9, 21, 24.9). Mais Israél est infidele devant le dernier
ebstacle. Au-dela de cette infidélité, il y a la quatrieme visien
qui, seule, cencerne 1’avenir (24.17-18, 20), en reprenant la
prephétie mystéricuse de Genese 49.9-10. Beux éléments de

19. A noter 1’absence de Moise. Israél n’est présent que de maniére indirecte.

77



BIBLE EN PRATIQUE P. Wells

la Genese sent denc entrelacés, ici, dans un deuble accem-
plissement, présent et futur. Apres le désert, une neuvelle
périede de lutte s’euvre centre 1’idelitric des natiens (24.7),
au sein desquelles le regne de Bieu se manifestera.

¢) Un message kerygmatique

La présence de Bicu est réelle! Balaam n’a pas vu I’ange
(cemme le serviteur d’Elisée, 2R 6.13-17). Malgré les
adversaires et 1’infidélité de sen peuple, Bicu le garde (Ps
121.3-8). Beux cheses, en particulier, sent dites a prepes du
peuple de Dicu:

— Isra@l est un peuple spécial dent la vecatien est de mani-
fester, parmi les natiens, la bénédictien de Bicu (23.9, 24.17-
18) par une sainteté particuliere, a I’ eppesé de la cempremis-
sien. Le Neuveau Testament reprend ce theme (Tt 2.14; 1 P
2.9; Ap 1.6).

— Israél est mis en garde centre les Balaam susceptibles de
le détruire. Cemparé a Cain, Qeré, Jézabel, Balaam mentre
que la pratique d’une fei deuble (syncrétiste, pluraliste?)
n’est pas cempatible avec la vecatien du peuple de Biecu.
L’appel est clair: «Cheisissez aujeurd’hui qui veus servirez.»

La perspective christecentrique est mise en évidence par
I’analegie biblique. En Christ, Bieu se censacre a lui-méme
sen peuple, surmente la tentatien et le péché de celui-ci, le
cenduit a vaincre le mal et le fait, finalement, entrer dans la
terre premise. En Christ, neus semmes invités a cheisir la vie
et a agir cemme celui (le Christ) qui a été déveré par le zele
envers la maisen de sen Pére (Jn 2.17).

d) Une visien autre de 1’auterité de 1I’Ecriture
Peur 1’appreche selen I’analegic de I’Ecriture, I’auterité
de I’Ecriture revét treis aspects:

— Elle est celle de 1a Parele-alliance de Bicu avec sen peu-
ple. L’histeire est censidérée cemme authentique et éceutée
parce que Bicu la cenduit et lui denne sa substance. Dans le
récit, "auterité due a la présence divine est sensible mais
reste mystérieuse. Seul, le péché se manifeste tetalement. Tel
est le caractere singulier de ce «cycle». Peur quelle raisen
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peut-en affirmer que celui-ci est de 1’histeire et nen un
mythe? A cause de I’ensemble du récit, de sa tenalité fert dif-
férente des mythes a la maniere d’Hemere. Bieu ne se réve-
le que dans les circenstances particulieres de I’histeire de la
révélatien et dans I’histeire du mende que rapperte la Bible.
L’ auterité de la Bible tient au caractere inspiré du texte; elle
est le cerrélat de la présence dans le mende du Bicu Sauveur.

— Lauterité permet de prendre en censidératien chaque
partie et ’ensemble de la Bible, la substance du récit et sen
cadre. Des «censtantes» apparaissent et sent cemmunes aux
cas particuliers et a I’ensemble de I’Ecriture, ce qui permet
de déceuvrir la perspective christelegique.

— L’auterité rend cempte du rappert existant entre Bieu et
I’hemme. Il cenvient ici de parler de 1’alliance avec sen
caractere bipelaire et mystérieux, de la transcendance divine
et de I’épreuve humaine dans une situatien précise. Les par-
tenaires de 1’alliance sent unis dans le message du récit-texte
dent la tinalité est le salut.

Conclusion

Grice a latreisicme veic de 1’appreche selen I’analegic de
I’Ecriture, il est pessible d’éviter 1’abstractien fendamenta-
liste eu le réductiennisme histerice-critique. Le divin et 1’hu-
main sent liés dans 1’alliance, dans 1’histeire qui en déceule,
dans I’inspiratien qui en transmet la vérité et dans le texte qui
en résulte.

Cette vérité n’est, sans deute, pas celle qui est attendue.
Elle cemperte des €léments paradexaux, mais elle est cehé-
rente sur le plan interne de 1’histeire et externe dans le
centexte de 'analegic de I’Ecriture;

«LeDieu révélé ici ne veut pas rendre compte de ses choix, ni de sa
volonté. Cette pédagogie que Dieu déploie tout au long de I’ Ancien
Testament nous mene vers celle qui se manifeste ultérieurement en
Jésus-Christ. Dieu veut définitivement se refuser a nos représenta-
tions et autres tentatives de manipulation ou de récupération par le
dépouillement, 1’abaissement dans 1’humanité jusqu’a la croix. Une
seule certitude nous reste et elle doit nous suftfire: Dieu dans le secret
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de son plan ne joue jamais un double jeu. Sa promesse pour Israél,
I’ancien comme le nouveau, est irrévocable, n’en déplaise a tous les
Balaq de la terre.»*

20. C. Desplanque, art. cit., 16.
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