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FOLIE, VIOLENCE ET VENGEANCE
en 1 Samuel 24 a 26

Hareld KALLEMEYN*

Nembreux sent les actes de vielence cemmis dans ce
mende¢. Nembreuses aussi sent les seutfrances que cette vie-
lence engendre.

Bepuis la nuit des temps, ’hemme réagit aux vielences
qu’il subit par des représailles. Il cherche a se venger en
infligeant une seuftrance (eu au meins un désagrément)
équivalente eu supérieure a la sienne. ’hemme qui se venge
ne se centente pas, généralement, d’appliquer la lei du talien
«ceil peur ceil, dent peur dent», mais adepte plutét 1’attitude
suivante: «Si tu m’insultes, je te casse le bras.» Ou, encere:
«Puisque tu as tué¢ men frére, je te massacre, tei et ta famil-
le.» Par la suite, c’est aux preches du premier fautif d’enga-
ger, a leur teur, des représailles.

Cette spirale de la vielence et de la vengeance, cemme
neus le savens, peut prevequer de la haine et de la déselation
pendant tres lengtemps. C’est peurquei, il n’est pas surpre-
nant que I’Ecriture présente la vengeance cemme 1’un des
preblemes fendamentaux de la race humaine. Le texte de 1
Samuel 24 a 26 aberde ce prebleme et éclaire le cemperte-
ment du creyant face a cette tentatien.

Ma présentatien cempertera treis parties: premicrement,
un examen rapide de deux récits bibliques antérieurs a netre

* H. Kallemeyn est professeur de théologie pratique a la Faculté libre de théologie
réformée d’Aix-en-Provence.
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texte qui aberdent le prebleme de la vengeance. Ensuite, un
regard sur les chapitres 24 et 26 de 1 Samuel, qui présentent
deux rencentres entre David et le rei Saiil. Enfin, neus neus
arréterens sur le chapitre 25, qui décrit la rencentre de David
et &’ Abigail.

I. Deux récits bibliques antérieurs

Le premier se treuve au chapitre 4 de la Genese et décrit
le cempertement du fils ainé d’ Adam et Eve, Cain. Cain est
mécentent, car sen frere Abel a effert un sacrifice agréé par
Dicu, tandis que sa prepre eftfrande n’a pas été acceptée par
Dicu. Le texte biblique n’attire guere I’attentien sur les rai-
sens de ce censtat négatif, mais éveque plutét I'effet que
cette évaluatien a preduit chez Cain. Il est envahi par un sen-
timent d’envie et de jaleusie qui 'enrage et qui le rend teu,
une felie qui se manifeste par le meurtre de sen frere, Abel.

Dicu interpelle Cain: «Ou est ten frere?» Sa répense est
déselante: «Suis-je le gardien de men frere?» Apres aveir
entendu le jugement de Bieu sur sen crime, Cain exprime sa
grande préeccupatien. Il craint d’étre 1’ebjet de représailles,
de la vengeance, et d’€tre, a sen teur, tué.

Face a I’appréhensien de Cain, Bicu ne lui dit pas: «As-tu
peur, Cain? Tu as raisen! A partir d’ aujeurd’hui, la chasse est
euverte centre tei! Tu as intérét & apprendre a ceurir plus vite
que les autres. Tant pis peur tei, tu le mérites!» Nen, Bicu
affirme que malgré sen acte répréhensible, la vie de Cain
garde une valeur certaine. C’est peurquei, sa vie mérite d’étre
pretégée des représailles qui le menacent, et c’est peurquei
Dicu se prepese d’Etre lui-méme garant de cette pretection.

Picu affirme par 12 que c’est lui qui regne, qu’il est lui-
méme le juge de Cain, que c’est lui qui distribue les sanc-
tiens et que c’est lui qui interdit les représailles. C’est lui qui
dit «step» a la vengeance et qui menace ceux qui se venge-
raient sur Cain d’une sanctien bien plus grande que celle
qu’il a infligée a Cain. Bieu I’affirme: «Malgré sen crime,
Cain se treuve seus ma pretectien.»
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Pans ce récit, Bieu se présente cemme I’ auterité supréme
qui sanctienne le crime et qui, en méme temps, s’éléve centre
les tendances et les tentatives de représailles persennelles.

Le deuxieme texte biblique qui retient netre attentien se
treuve a la fin du livre des Juges. B rapperte une des histeires
les plus scabreuses et les plus chequantes de 1’histeire du salut.

Un Lévite se treuve en veyage avec sa cencubine. Ils pas-
sent par Guibéa, une ville de la tribu de Benjamin. Un
hemme agé de la ville les accueille chez lui. Bes habitants
de la ville viennent frapper a sa perte et demandent que le
Lévite leur seit livré peur peuveir le malmener sexuelle-
ment. [’hemme ag¢ preteste, mais ils insistent. En fin de
cempte, le Lévite leur livre sa cencubine, qui devient I’ebjet
d’un viel cellectif. Elle en meurt. Le Lévite rentre chez lui
avec le cadavre, le ceupe en merceaux et enveie ceux-ci par-
teut en Israél. Teut Israél est herrifié¢ d’apprendre cette his-
teire et se mebilise peur punir les Guibéanites ceupables.
Mais les gens de la tribu de Benjamin refusent de livrer leurs
freres Guibéanites a la justice des autres. LLes Benjamites se
mebilisent peur les défendre. La guerre civile déclenchée
par cet incident preveque la mert d’un si grand nembre de
Benjamites que leur tribu est menacée d’extinctien, ce qui
finit par attrister les autres tribus.

Quel est le message transmis par ce texte? Il présente le
déreglement sexuel des Guibéanites cemme une grande folie
qui les a cenduits a des actes de violence qui, a leur teur, ent
incité d’autres persennes a des représailles. Folie, violence
et vengeance.

Ce récit attire aussi netre attentien sur la lacheté extréme
du Lévite. Sen cempertement a I’égard de sa femme a été
exécrable. Be plus, par sa manicre de racenter 1’ histeire, de
reteur chez lui, il a prevequé chez ses cenciteyens un meu-
vement de représailles peur des actes dent il pertait lui-
méme une grande part de respensabilité.

Le récit mentre aussi & quel peint cette guerre de repré-
sailles a fait du tert a teut le peuple d’Isra¢l. Une tribu entiere
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a failli disparaitre apres que des milliers de persennes eurent
perdu la vie pendant la guerre civile.

Peurquei terminer le livre des Juges par une histeire aussi
déselante? Le rédacteur répend a cette questien par la phra-
se clef du livre des Juges: «En ces temps-1a, il n’y avait pas
de rei en Isra¢l. Chacun faisait ce qu’il jugeait ben.» Le ver-
dict du rédacteur est clair. Be telles herreurs, y cempris
I’herreur de la vengeance, se sent preduites puisqu’il n’y
avait pas une auterité¢ ferte peur punir les ceupables et, en
méme temps, peur empécher la vengeance de se dévelepper
cemme une métastase mertelle. Il n’y avait pas de rei en
Israél peur dire — cemme Bicu ’a dit en Genese 4 — «step»,
peur traduire les ceupables en justice et, en méme temps,
peur prescrire la vengeance.

Manifestement, Israél n’arrive pas a maftriser I’ «instinct a
se venger» qui est chez lui. C’est une des raisens peur les-
quelles il demande a4 Bicu un rei, ce qui est accerdé dans la
persenne de Saiil.

Malheureusement, le rei Saiil fait preuve de la méme felie
que Cain. C’est un hemme jaleux. Cemme Cain était jaleux
de sen frere Abel, Saiil est jaleux de David. Au reteur de la
victeire sur Geliath et les Philistins, les femmes jubilent en
chantant: «Saiil a vaincu ses milliers, et David ses dizaines
de milliers.»

Ces acclamatiens rendent Saiil feu de jaleusie. Il cherche
a tuer le jeune héres. Le rei, nemmé peur rendre justice,
devient lui-méme, dans sa felie, ceupable de vielences
injustes.

PDavid est ebligé de fuir peur sauvegarder sa vie. Il ras-
semble auteur de lui un greupe de guerriers fideles et, sclen
la ceutume de I’épeque, prepese ses services peur pretéger
les grands prepriétaires de la régien centre le banditisme.

Saiil, aux prises avec sa rage felle, mebilise treis mille de
ses meilleurs seldats peur traquer David... amene aux évé-
nements décrits en 1 Samuel 24.
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II. 1 Samuel 24 et 26: David et Saiil

Un jeur, Saiil et ses hemmes apprechent de pres le greu-
pe de BDavid. David ¢t sen garde du cerps se¢ cachent dans
une grette. Saiil y entre peur se seulager. Le garde du cerps
dc David, veyant a quel peint le rei, accreupi, s¢ treuve en
mauvaise pesture, chuchete: «Bavid, Bicu t’a premis le
tréne reyal. Maintenant, il te livre ten ennemi, cemme il I’a
premis. Tue-le!» Mais David refuse de tuer celui que Bieu a
cheisi peur rei. David se centente de ceuper un merceau du
vétement du rei.

Saiil sert de la grette. Wavid le laisse s’éleigner avant de
I’appeler et de lui dire: «Saiil, je ne t’ai jamais fait de mal.
Aujeurd’hui, j’aurais pu te tuer peur teut le mal que tu m’in-
fliges. Mais je ne 1’ai pas fait. Que le Seigneur juge entre tei
et mei. Il me dennera raisen et me pretégera centre tes
attaques.»

Saiil pleure. I1 cenfesse sen tert et il bénit David avant de
le quitter.

Au chapitre 26, un incident similaire se preduit. Mais, avant
d’aberder ce texte, veici quelques remarques cencernant 1’ his-
teire de ’interprétatien des chapitres 24 a 26. Au siecle der-
nier, de nembreux exégetes ent tenu peur acquis que les
chapitres 24 et 26 se référaient au méme incident, mais que les
traditiens (c’est-a-dire les transmissiens) erales eu écrites de
cet événement se sent déreulées de deux manieres ditférentes,
dans des centextes distincts. e rédacteur final de 1 Samuel
n’a pas veulu impeser sen cheix face a ces deux traditiens.
Penc, il les a incluses teutes les deux, dans sa rédactien fina-
le, mais entreceupées — de manicre un peu maladreite — par le
chapitre 25. Bans cette perspective, ces treis chapitres repré-
sentent une serte de «ceuper-celler rédactiennel», sans gran-
de cehérence entre les ditférentes parties.

Pans la suite de cette étude, je veudrais présenter au
meins deux arguments qui mentrent les failles de cette thée-
rie, et défendre 1’idée que ces treis chapitres ferment un
ensemble cehérent, cemme treis actes d’une méme piece de
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théatre. Ces treis chapitres, je le creis, déveilent une pre-
gressien dans 1’histeire du salut dirigée par Bieu; ils sent
perteurs, ensemble, d’un message impertant peur les
creyants de teus les temps.

Avant de présenter ces deux arguments, rappelens-neus ce
qui s’est passé au chapitre 26. David, teujeurs peursuivi par
Saiil, s’infiltre, la nuit, dans le camp militaire du rei, avec
sen garde du cerps. Le garde du cerps du rei, Abner, dert,
faisant preuve de négligence grave. David s’appreche du rei,
et neus lisens: «Sa lance est plantée dans la terre, pres de sa
téte.» Le garde du cerps de Pavid (le malin) chuchete dans
Iereille de sen maitre, cemme dans la caverne: «C’est Bieu
qui met ten ennemi en ten peuveir. Bis le met, et je le tue.»
Pavid refuse en affirmant avec ferce: «C’est Bieu qui I’a
cheisi peur rei. C’est a Bicu de s’en eccuper. On ne le
teuche pas.»

Pavid prend la lance et la cruche du rei et, apres s’étre élei-
gné a une certaine distance, réveille Saiil et ses hemmes. Cette
feis-ci, David cemmence sen disceurs par un peu de meque-
rie. Il teurne en dérisien Abner, qui n’a pas su pretéger le rei.
Le message irenique de Bavid a Abner est a peine veilé:
«Abner, men vieux, tu te prends peur un fert parmi les ferts.
Peut-€tre que tu te trempes de camp...» Le bien-fendé du
jugement de Pavid s’est cenfirmé dans la suite de 1’histeire.

Ensuite, David interrege Saiil. Il demande au rei: «Peur-
quei veux-tu me faire meurir, mei qui ne t’ai jamais fait de
mal? Peurquei cette felie? Oui, peurquei?» (Peurquei es-tu
si feu centre mei?)

Saiil répend: «Oui, David, j’ai eu tert, j’ai été feu. Je te le
premets, je ne te ferai plus aucun mal.»

Pavid lui rend la lance et la cruche et prenence une pare-
le ferte qui résenne cemme une cenfession de feoi et une invi-
tatien a Saiil au repentir véritable. Il dit: «Que chacun de
neus seit traité sclen sa justice et sa tidélité par I’Eternel.
Aujeurd’hui, ta vie a été d’un grand prix peur mei. Ainsi, ma
vie est d’un grand prix peur I’Eternel qui me délivre de teut
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malheur.» Malheureusement, Saiil, dépeurvu de cette méme
centiance, ne peut pas en dire autant. Il se centente de
répendre: «Oui, men cher Pavid, je sais qu'une carriere
reyale, brillante et bénie, t’attend!»

En quei 1a rencentre de Saiil et Bavid au chapitre 24 est-
elle semblable et ditférente de celle du chapitre 26?7 Au cha-
pitre 24, Bavid subit la présence de Saiil dans la grette. Au
chapitre 26, il U'initie. Il va, de sa prepre initiative, s’intre-
duire dans le camp de Saiil au milieu de la nuit. Cette ditfé-
rence signale une pregressien narrative impertante. Au
chapitre 26, le disceurs de Bavid a une pertée plus large
qu’au chapitre 24. Il est prenencé avec 1’assurance de quel-
qu’un qui preveque une rencentre dans le but de mentrer sa
cenfiance en Bicu et de rappeler a ses auditeurs (Abner, Saiil
et teute sen armée) qu’il n’y a rien de plus insensé, de plus
feu que de s’eppeser a Bicu et que Bieu bénira ceux qui
henerent sen alliance. Au chapitre 26, David, cemme Abi-
gail, preveque la rencentre avec sen adversaire peur rappe-
ler I’essentiel, a saveir 1’existence d’un Bieu qui délivre et
qui bénit ceux qui henerent sen alliance. ILa visien large de
Pavid mentre une évelutien impertante par rappert au cha-
pitre 24. Il ne serait pas trep exagéré, a men avis, de dire
qu’entre les deux chapitres, David s’est transtermé de victi-
me en évangéliste. Au chapitre 26, BDavid ne se centente pas,
cemme au chapitre 24, de ne pas exercer des représailles. 1l
se transferme en émissaire de 1’alliance. Peurquei? Parce
qu’au chapitre 25, il a lui-méme rencentré un émissaire
exemplaire.

III. Chapitre 25. David et Abigail

Veus cennaissez 1’histeire. Bavid et ses hemmes tent
fenctien de service de sécurité peur le riche prepriétaire
Nabal. Sclen la ceutume, ces gardiens de la paix receivent
leur salaire en nature au mement de la tente des meutens.
Mais il y a un prebléme: Nabal est un feu. Il refuse de rému-
nérer Pavid peur ses bens et leyaux services. Pire encere,
Nabal I’insulte.
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Pavid «encaisse» mal le ceup. Il se fache. Tres en celere,
il part, avec ses quatre cents hemmes, peur massacrer Nabal
et teute sa famille.

Abigail, la femme de Nabal, apprend la neuvelle, et part a la
rencentre de David avec de nembreux cadeaux. Arrivée devant
lui, Abigail s’adresse 2 Bavid en ces termes (25:24-34):

«Permets-mei de te parler.

«Ne fais pas attentien & Nabal. Cet hemme ne vaut rien. Il
mérite bien sen nem: Nabal le feu. Oui, il est vraiment feu.
Mais mei, je n’ai pas vu les hemmes que tu as enveyés.
«Maintenant, je I’affirme, par le Seigneur vivant et par ta
vie, le Seigneur lui-méme va t’empécher de verser le sang
et de te faire justice toi-méme.

«LLe Seigneur dennera siirement le peuveir peur teujeurs
a ta famille, parce que tu cembats peur lui. Et pendant
teute ta vie, en ne treuvera aucun mal en tei. Un hemme
a décid¢ de te peursuivre, et il veut te faire meurir. Mais
le Seigneur ten Bieu pretégera teujeurs ta vie en la gar-
dant aupres de tei. Et il jettera au lein la vie de tes enne-
mis, cemme la pierre d’une frende.

«Quand le Seigneur réalisera peur tei teut ce qu’il a pre-
mis de ben, il fera de tei le chet d’Israél. Ne tue pas quel-
qu’un sans rétléchir en te faisant justice toi-méme. Ainsi,
tu n’auras pas la censcience treublée par le remerds.»

Pavid répend a Abigail:

«Béni seit I’Eternel, le Bieu d’Israél, qui t’a enveyée aujeur-
d’hui 2 ma rencentre. Bénie seis-tu peur ten ben sens. Bénie
seis-tu de m’aveir préservé de tuer quelqu’un et de me faire
Justice moi-méme. Le Bieu d’Israél m’a empéché de te faire
du mal. Mais, vraiment, je le jure, par le Seigneur vivant, si
tu n’étais pas venue aussi vite a ma rencentre, demain matin,
au lever du seleil, aucun hemme ne serait resté en vie dans
la famille de Nabal.»

Sur cette parele, David et Abigail se séparent. Quelques
jeurs plus tard, Nabal meurt, et Abigail et David se marient
(1S 25:40-42).
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Venens-en maintenant 2 nes deux arguments en faveur de
la theése d’une lecture cehérente de ces treis chapitres.
(Remarquens que neus tenens beauceup a cette idée de la
cehérence entre les ditftérentes parties du texte biblique, car
neus semmes persuadés qu’il a €té, dans sen ensemble, cem-
pesé seus la directien — seus I’inspiratien — d’un auteur
unique. C’est peurquei, j’ai essayé de présenter ces treis €pi-
sedes cemme s’ils avaient un rappert les uns avec les autres,
cemme treis épisedes d’une méme histeire.)

1. Netre premier argument s appuie sur [’habitude des
rédacteurs de préciser le sens, le message, de leurs récits par
la répétitien des mets eu des expressiens clefs.

L’étude des mets et des expressions répétés dans nes treis
chapitres s’avere fascinante. En veici plusieurs exemples.

Larépétitien de 1’expressien bien pour le mal ®@u mal pour
le bien. En 24:18-20, Saiil dit 2 Pavid: «Iu m’as rendu le
bien peur le mal que je t’ai fait. Que Bieu te fasse du bien.»
Cette expressien est reprise par BDavid au chapitre suivant.
Faché centre Nabal, il dit au verset 21: «Il m’a rendu le mal
pour le bien que je lui ai fait.» Et il ajeute: «Que Dieu fasse
du bien 2 mes ennemis (c’est-a-dire, que Bieu me fasse du
mal) si je ne massacre pas Nabal!»

Cette répétitien mentre a quel peint le théme dramatique du
chapitre 24 est repris par le suivant: a saveir le deveir redeutable
qui censiste a roujours rendre le bien peur le mal, un deveir que
David avait besein de réapprendre apres 1'insulte de Nabal.

Peuxieme exemple. La répétitien de mets clefs a ’inté-
rieur du chapitre 25 permet au lecteur de censtater a quel
peint I’enjeu de la rencentre entre Pavid et Abigail ressem-
blait aux deux rencentres entre Bavid et Saiil.

Veici quatre triple répétitiens:

—Le met épée est répété treis feis aux versets 26, 31 et 32.
C’est David qui prend sen épée.

— Le met vengeance (faire justice soi-méme) est répété
treis feis aux versets 26, 31 et 33.
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— Le met préservation dans le sens de «Bieu m’a préser-
vé» est répété treis feis aux versets 26, 34 et 39.

— Et le met bénédiction dans le sens de «bénie seit Abi-
gail» eu «béni seit Bicu» est répété treis feis aux versets 32
et 33. (Peut-en veir dans la répétitien du met «bénédictien»
au verset 39 une centirmatien de 1’assurance de Bavid
cencernant la previdence — «préservatien», verset 33 — de
Picu en sa faveur?)

Ces mets clef's cenfirment le sens du texte: Bieu a préser-
vé David de la tentatien de la vengeance par 'intermédiaire
de sen émissaire, Abigail (verset 32).

2. Le deuxieme argument en faveur d’une lecture unifiée
dc ces treis chapitres vient de la manic¢re dent le rédacteur
présente Nabal cemme un reflet de Saiil, eu, plus exacte-
ment, cemme un Saiil en miniature: le petit feu qui res-
semble au grand. Cette feliec preduit, chez les deux, des
rapperts d’aliénatien avec leur enteurage. L.e ceuple Nabal-
Abigail ne marche pas tres bien! Be sen cété, Saiil est trahi
par sen fils Jenathan, et se fait menacer de mert par sa ftille
Mikal, qui lui dit: «Laisse-mei partir, pére, sinen je te tue...»
Ce n’est pas, nen plus, le pertrait d’une vie de famille pai-
sible. La ressemblance la plus frappante, bien entendu, est
I’animesité injuste de Saiil et de Nabal a I’égard de David.

Beux répétitiens de mets clarifient encere davantage le sens
de ce parallele que le rédacteur établit entre Nabal et Saiil.

LLa premiere expressien se treuve dans la beuche de BDavid
en 24:15, eu il dit a Saiil: «Bieu plaidera ma cause.» Bavid
répete le méme verbe quand il apprend la mert de Nabal,
disant en 25:39, tres littéralement: «Béni seit le Bieu qui a
plaidé la cause teuchant I’eutrage que m’avait fait Nabal.»

Le message perté par cette répétitien est tres fort: David éta-
blit un rappert entre sa parele d’espérance prenencée devant
Saiil et la réalisatien de cette parele «en miniature» lers de la
disparitien de Nabal, au mement méme eu celui-ci s’ était atta-
blé devant sen «festin de rei», peur reprendre 1’expression
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biblique du verset 36. (Seul usage du met rouv dans ce sens-1a
en 1 Samuel.)

Une deuxi¢me expressien qui mentre le rappert entre Saiil
et Nabal se treuve aux chapitres 25 et 26.

En 25:37, en lit: «Bieu a frappé Nabal.» Au chapitre sui-
vant, quand David empéche sen garde du cerps de tuer Saiil,
PDavid lui dit: «Dieu le frappera seit par la mert naturelle,
seit sur le champ de bataille.» (26:10)

De neuveau, Bavid précise le rappert qui existe entre la lecen
apprise par la mert de Nabal et sa centiance en Bieu. Sen Bicu
s’eccuperait de lui et il s’eccuperait des méchants. Cette assu-
rance, censelidée par sa rencentre avec Abigail, lui denne la
ferce nen seulement de résister a la tentatien de la vengeance,
mais, plus encere, lui denne 1’audace nécessaire peur prevequer
une derni¢re rencentre plutét amicale avec sen adversaire, Saiil.

Revenens 2 la rencentre entre Bavid et Abigail. Bieu suscite
Abigail peur arréter Bavid, de serte que celui-ci apprenne a dire
«step» au penchant de sen prepre cceur perté a la vengeance et,
ainsi, a étre en mesure de délivrer Israél du méme fléau.

C’est cemme si David déceuvrait, 2 sen prepre étenne-
ment, a quel peint il était encere perté a la vengeance: «Je le
jure, dit-il 2 Abigail, si tu n’étais pas venue aussi vite a ma
rencentre, demain matin, aucun hemme ne serait resté en vie
dans la famille de Nabal.» (25:34) La rencentre avec Abigail
représente peur Bavid un rappel que Bieu I’a pretégé nen
seulement centre ses ennemis, mais aussi centre lui-méme et
ses tendances naturelles. «l.e Bieu d’Israél m’a empéché de
faire du mal.» (25:34) David recennait aussi les bienfaits de
la médiatien previdenticlle dans la persenne d’ Abigail.
«Béni seit I’Eternel, le Bieu d’Israél, qui t’a enveyée aujeur-
d’hui 2 ma rencentre. Bénie seis-tu peur ten ben sens. Bénie
seis-tu de m’aveir préservé de tuer quelqu’un et de me faire
justice mei-méme.» (25:33)
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Cenclusien

En quei ces treis chapitres sent-ils peur neus un récenfert, un
appel et une exhertatien? e grand theme qui parceurt I’en-
semble de ces treis chapitres est celui de la providence de Dieu.
Par ces récits, le rédacteur cemmunique sa cenvictien que Bicu
veille sur ce mende malgré la présence et la puissance des
hemmes teus, vielents et vengeurs. Bans I’histeire de BDavid,
neus treuvens un Bicu présent dans I’histeire humaine, un Bieu
plus fert que le plus fert de ces hemmes feus, un Bieu qui veut
et qui va délivrer sen peuple du chaes anarchique qui I’enteure.

Cemment ce Bieu puissant se manifeste-t-il? Netre texte
suggere au meins treis éléments de répense a cette question.

Premierement, Bieu est intervenu en suscitant un émissai-
re, un rei, un prince de la paix qui s’appelait David et qui,
par sen exemple et par sa directien du peuple, a fait avancer
le réegne de Bieu. Aujeurd’hui, neus avens le privilege de
cennaitre le Prince de la paix en qui les pareles prephétiques
d’ Abigail se sent pleinement réalisées: «Pendant teute la
vie, en ne treuvera aucun mal en tei» Et: «LLe Seigneur te
dennera siirement le peuveir peur teujeurs.»

Netens, ensuite, que BDavid avait recu 1’enctien de Bicu
bien avant le chapitre 24. Le jeune rei est déja eint, mais il
n’est pas encere sur le tréne. La réalité du déja et pas encore
est impertante peur David a ce mement précis de sa vie. Pen-
dant cette périede, David deit apprendre la patience. 11
déceuvre a quel peint Bieu lui est preche et, en méme temps,
a quel peint Dieu prend son temps peur réaliser ses prejets et
ses premesses. Ainsi, le temps de Bieu est un temps d’ap-
prentissage peur Wavid, une périede de fermatien par des
épreuves, partfeis dangereuses et humiliantes. Ce récit
biblique invite les creyants de teus les temps a se recennaitre
dans I’expérience de Bavid, car ils vivent teujeurs dans le
déja ct le pas encore avant la deuxieme venue du Messie — un
theme qui revient censtamment dans le Neuveau Testament.

Enfin, en treisieme lieu, censidérens le persennage d’ Abi-
gail. Il est clair que le rédacteur invite le lecteur a célébrer sa
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présence et sen geste de récenciliatien. Il neus peusse a dire,
avec Bavid: «Brave, Abigail!»

Elle est leuable peur plusicurs raisens. Premiérement, a
cause de sen audace ct de sen ceurage. Abigail aurait pu
imaginer bien d’autres scénaries de rencentre avec Bavid:
par exemple, dans le genre hellyweedicn, clle aurait pu pre-
peser d’aider BDavid a liquider sen mari feu et, ensuite, de
partir ensemble avec le gres let.

Abigail est aussi leuable & cause de sa généresité. Si elle
ne reste pas cemplétement indifférente a sen prepre sert,
quand elle erganise la rencentre avec Bavid, sa plus grande
attentien se perte sur I’avenir de celui qui se présente devant
elle comme un adversaire. Cette préeccupatien peur le bien-
étre de sen adversaire fait penser a la rencentre entre 1’apétre
Paul et le rei Agrippa. Cemme Abigail, I’apétre, en pesitien
de faiblesse, se préeccupe bien plus de I’avenir spirituel du
rei que de sen sert persennel.

Enfin, saluens la parele exigeante d” Abigail. Elle met
PDavid devant ses respensabilités avec réalisme et clair-
veyance, sans cemplaisance. C’est un peu cemme si elle lui
avait dit: «David, Bicu t’a eint rei. Neus avens besein d’un
bon tei dans le pays. Tu n’as pas le dreit de gicher tes
chances en prenant de mauvaises habitudes.»

En cenclusien, résumens le message de ces treis cha-
pitres. Ce texte appelle le creyant a:

1. Se métier des tendances felles de sen prepre cceur qui
se réjeuit si facilement quand ceux qui le fent seuffrir, a leur
teur, seuffrent.

2. Premeuveir 1’établissement et le maintien des geuver-
nements (instaurés par Bicu d’apres Remains 13) qui fave-
risent la justice, y cempris la sanctien centre la faute, et, en
méme temps, qui arrétent le cycle infernal de la vengeance.

3. Enfin se rappeler sa triple vecatien chrétienne de pre-
phete, de prétre et de rei (Catéchisme de Heidelberg, 32),
une vecatien assumée par Abigail et par David qui, teus
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dcux, ent su parler a ce titre, intercéder en faveur des autres,
vaincre le mal et premeuveir la récenciliatien.

Picu n’a teujeurs pas abandenné netre mende 2 la felic, &
la vielence et a la vengeance. Qui sait? Peut-€tre qu’un jeur,
il veus dennera, a veus aussi, la grice de dire, eu d’entendre,
cette méme parele que Pavid a adressée a Abigail: «Béni
seit Bicu de t’aveir enveyée aujeurd hui sur ma reute. Bénie
seis-tu peur ten ben sens. Bénie seis-tu de m’aveir préserveé
dc la vengeance.»

Voir R. Gordon, «David’s Rise and Saul’s Demise» Tyndale
Bulletin 31 (1980), 37-64; K. Koch, The Growth of the Biblical
Tradition (New York: Scribners, 1969); J. Vannoy, «David and
Nabal: A Paradigm of Temptation and Divine Providence» in Rea-
ding and Hearing the Word: From Text to Sermon, ed. A. Leder
(Grand Rapids: CRC Publications, 1998); A. Van Zyl, 1 Samuél
(Nijkerk: Callenbach, 1989).

«Religions et violence»

Tel a été le theme du carrefour 2003
de la Faculté libre de théologie d’Aix-en-Provence.

Les articles du numére de nevembre 2003 de la revue
repreduirent les interventiens des erateurs.
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A LA RECHERCHE DU MIRACLE
D’EMMAUS:
TRADITION LITTERAIRE ET
ARCHEOLOGIE

Carsten Peter THIEBE*

S’inscrivant dans le sillage des prephéties judaiques et
dans I’espérance qu’elles annencent, la résurrection de Jésus
est un miracle. Mais ce miracle est en eppesitien avec les
fendements de la philesephie et la religien gréce-remaine.

Est-il pessible de cemprendre un tel miracle dans le
centexte de I'histeire de I’ Antiquité et peut-€tre méme de
I’archéelegic? Il y a, parmi les récits des évangiles, I’événe-
ment d’Emmaiis, qui se treuve dans Luc (24:13-35). Luc,
histerien, auteur et chercheur, intreduit sen ceuvre par un
prelegue classique, termulé avec 1’aisance d’un écrivain
versé dans le grec classique (1:1-4): «Puisque beauceup ent
entrepris de cempeser un récit des événements accemplis
parmi neus, d’apres ce que neus ent transmis ceux qui furent
d¢s le début témeins eculaires et qui sent devenus serviteurs
de la Parele, il m’a paru ben, & mei aussi, apres m’étre sei-
gneusement infermé de teut, a partir des erigines, d’en écri-
re peur tei un récit erdenné, tres henerable Théephile, afin
que tu puisses censtater I’entiere véracité des enseignements
que tu as regus.» Luc, I’histerien, neus invite a lire sen livre
cemme un bios. Il insiste sur la crédibilité de ses témeins et

* C. P. Thiede dirige un institut de recherche a Paderborn (Allemagne). Il est I’ auteur de
Témoin de Jésus: Le Papyrus d’@xford et I’origine des évangiles (Paris: Laffont, 1996).
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de ses prepres recherches. Premicre censtatatien: le préjugé
ceurant sclen lequel Luc et les autres auteurs du Neuveau
Testament ne neus dennent qu’un Christ relevant de la fei et
ne se seucient guere du Jésus histerique ne tient pas, netam-
ment en ce qui cencerne le début de I’évangile de Luc.

Autrement dit, si Luc neus relate des miracles et, en par-
ticulier, le miracle d’une rencentre avec le Christ ressuscité,
en reute de Jérusalem a Emmaiis, les deutes qui previennent
des philesephies existentialistes sent seumis aux criteres de
la critique textuelle, de la tepegraphie et de 1’archéelegic.
Car Luc neus feurnit des détails: il y a, teut d’aberd, lc nem
de Uendreit, bien cennu dans la littérature de 1’ Antiquité,
Emmaiis. Il y a la distance de Jérusalem 2 Emmaiis, 6@ sta-
dia. Il y a ’heure du jeur: juste avant le crépuscule. Et il y a
la date: neus savens, sur la base de calculs medernes, que
Jésus tut crucifié le 7 avril 30; denc, I’épisede des disciples
en reute vers Emmaiis se déreule entre 16 heures et 18
heures, heure lecale, le 9 avril 30.

Est-ce teut? Nen, parce que les indicatiens feurnies par le
texte et sen centexte demandent une analyse qui dennerait
une répense A une questien élémentaire: est-il admissible
d’ajeuter les évangiles au nembre des textes bie-histeriques
de I’ Antiquité classique méme 1a eu les catégeries du surna-
turel pénctrent dans les sphéres des expériences queti-
diennes et des censidératiens théelegiques medernes?

Teut d’aberd, quelques mets au sujet des espeirs et des
attentes, des ebservatiens et cenclusiens parmi les juifs a
I’épeque du juif Jésus. Seuls, les sadducéens refusaient de
creire 2 la résurrectien des merts. Teus les autres, les phari-
siens, les esséniens et d’autres greupes qui prenaient au
séricux les prephéties de la Bible, mettaient leur cenfiance
en Esaie, Ezéchiel et Baniel, les treis prephétes qui avaient
seuligné la réalité de la résurrection du cerps, a la fin des
temps. «Mais tes merts revivrent, déclare Esaie (26:19), les
cadavres de ceux qui m’appartiennent reviendrent a la vie.
Oui, veus qui demeurez dans la peussicre, réveillez-veus,
peussez des cris de jeie, car ta resée est une resée de lumiere,
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et la terre rendra les trépassés!» Ezéchiel le seuligne (37:4-6):
«Prephétise sur ces essements-12 et dis-leur: Ossements des-
séchés! Eceutez ce que dit I’Eternel. Veici ce que veus
déclare le Seigneur, ’Eternel: Je vais faire venir en veus
I’Esprit et veus revivrez. Je mettrai sur veus des nerfs, je
veus revétirai de chair, je veus receuvrirai de peau, je met-
trai en veus I’Esprit et veus revivrez. Et veus recennaitrez
que je suis I’Eternel.» Puis a Daniel d’ ajeuter: «Beauceup de
ceux qui derment dans la peussicre de la terre se réveille-
rent, les uns peur la vie éternelle, les autres peur la hente et
I’herreur éternelle.» (12:2) Méme les Maccabées, héres
juifs, cembattants et peliticiens sans illusiens, preclamaient
la réalité de la résurrectien du cerps premise par Bicu:
«Aussi bien le Créateur du mende, qui a fermé I’hemme a sa
naissance et qui est a I’erigine de teute chese, veus rendra-
t-il dans sa miséricerde et 1’esprit et la vie, parce que veus
veus sacrifiez maintenant veus-mémes peur I’ameur de ses
leis.» (2 Maccabées 7:23) En eutre, un fragment de Qumran
cenfirme que les esséniens, quelques décennies avant Jésus,
attendaient eux aussi la résurrectien du cerps a 1’épeque
messianique. C’est le reuleau 4Q521 qui neus indique: «Le
Seigneur ressuscitera les merts... et il euvrira les tem-
beaux.»

Penc, la fei en la résurrection des merts au dernier jeur
est une fei cencrete, lein de teute ferme de superstition eu
de spéculatien. Le Bicu qui avait redenné le seuffle au fils
de la veuve apres la priere d’Elie (1 R 17:17-24) est capable
de ressusciter les merts de sen peuple quand il veut et o il
veut.

Les juifs a cette épeque et au temps de Jésus se prépa-
raient a la résurrectien en enterrant les essements desséchés
dans les essuaires. Les archéelegues en ent retreuveé par mil-
liers. Les essuaires de Caiphe et de sa famille, 1’essuaire
d’ Alexandre, fils de Simen de Cyrene — mentienné dans
Marc 16:21 — et ’essuaire de «Jacques, fils de Jeseph,
frere de Jésus», présenté aux médias en ectebre 2002 et qui
est encere centreversé, témeignent de treis persennages

17



Carsten Peter Thiede

ETUBES BIBLIQUES ET THEOLOGIQUES

néetestamentaires. [’apétre Paul, un juif et pharisien
cenvaincu, disciple du rabbin Gamaliel le Grand, a établi
une liste détaillée des persennes qui ent vu le Christ ressus-
cité (1 Ce 15:1-8), mais il ne mentienne pas le tembeau vide.
Un juif savait qu’une résurrectien visiennaire, purement spi-
rituelle, serait une contradictio in adiecto. Par censéquent, il
ne peuvait y aveir de résurrectien sans tembeau vide. Autre-
ment dit, dans le centexte de la pensée juive, le tembeau vide
du Christ n’est pas une preuve de sa résurrectien, mais plu-
tét une cenditien, unc dennée ebligateire. En eutre, comme
le cerps ressuscité est une créatien neuvelle auteur des @sse-
ments puritiés et invisibles, les juifs savaient qu’en ne peu-
vait pas recennaitre un hemme ressuscité. Les questiens et
les deutes de Madeleine, de Themas eu des deux disciples
d’Emmaiis ne surprennent que les lecteurs medernes qui ne
le savent plus. Peur ces juifs, ¢’était un fait indéniable. Ils
attendent un signe, un geste eu des traces physiques, et Jésus
leur denne quelques reperes suffisants. Mais ils acceptent
que le cerps seit neuvellement créé et mécennaissable.

Tel est le centexte de la recherche du site d’Emmaiis.
Teutes les recherches suivantes pesent des questions histe-
riques et tepegraphiques. Ou est Emmaiis? Peut-en recens-
tituer la veie remaine entre Emmaiis et Jérusalem et la
qualité de vie des juifs a cet endreit? Et peurquei précisé-
ment Emmaiis? Luc, apres teut, avait I’embarras du cheix.
Mais il ne cite que cette seule apparitien et il est le seul a la
racenter. Les textes néetestamentaires et les traditiens palée-
chrétiennes n’indiquent qu’un nembre limité d’endreits
bibliques. Quelques exemples: c’est la traditien, et nen les
évangiles, qui lecalise la maisen de Pierre 2 Capharnaiim, eu
I’étage supérieur de la maisen eu les disciples «se tenaient
d’habitude» (Ac 1:13), 14 eu Jésus avait institué la céne. Et
c’est encere la traditien qui définit I’endreit du tembeau
vide. Grace a I’archéelegie, neus savens que ce tembeau se
treuve aujeurd’hui seus le teit de 1’église du Saint-Sépulcre
a Jérusalem et que le licu de Gelgetha se treuve a 50 metres
de ce tembeau, seus le méme teit. Et neus savens aussi que,
dans les années 30 du I siccle, Gelgetha et le tembeau
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étaient «preches de la ville» (In 19:20), «<hers de la perte»
(Hé 13:12). En eutre, neus savens que c’était le cas jusqu’en
40/41 apr. J.-C. Un treisiéme mur fut ensuite censtruit qui,
désermais, placait le tembeau et Gelgetha a I’intérieur de la
ville de Jérusalem. Les évangiles et I’épitre aux Hébreux
insistent, teuteteis, sur le fait histerique que la crucifixien et
la résurrection se¢ sent déreulées hers de la ville, denc avant
la censtructien du treisieme mur. Ceci, et les tfeuilles dans
I’église du Saint-Sépulcre qui ent révélé des vestiges d’un
site de crucifixien remain utilisé fréquemment, des traces de
ce deuxieéme mur ancien et aussi d’un ensemble de tem-
beaux du I* siccle débeuchent sur un résultat treés satisfai-
sant: neus peuvens enfin lecaliser les endreits d’une
exécutien remaine et d’un miracle, du miracle de la résur-
rectien sclen les récits évangéliques.

Autrement dit, tandis que 1’ histericité de la résurrectien de
Jésus n’est pas preuvée par la tepegraphie et les recherches
archéelegiques a Jérusalem, en tant que déreulement précis
d’un événement matinal, I’histerien et I’arché¢elegue sent en
état de censtater que les infermatiens tfigurant dans les €van-
giles, et méme dans une épitre — celle qui est adressée aux
Hébreux — cerrespendent aux ebservatiens, déceuvertes et
recenstitutiens archéelegiques. Bes lers, les récits et les
détails de ces textes seulignent la crédibilité des auteurs.
C’est d’autant plus remarquable que d’autres textes centem-
perains de 1’ Antiquité gréce-remaine, qui racentent des his-
teires sur 1’'un eu l’autre héres, ne feurnissent guere de
ddtails lecalisables. La plupart des endreits mentiennés dans
les écrits de Jules César, par exemple, restent intreuvables, et
dans les histeires d’un Lucain — La Phaersale ¢t La Guerre
civile — eu d’un Tacite, dans les biegraphies d’un Suétene eu
dans les remans centemperains du Neuveau Testament
cemme celui de Pétrene — le Satiricon — eu de Charitene —
Chairéas et Kallirhoé —, en recherche en vain, dans la maje-
rité des cas, des détails précis sur la tepegraphie.

En cemparaisen, les textes du Neuveau Testament, d’une
part, suivent cette maniere d’écrire et, d’autre part, insistent
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sur la nature vérifiable des licux. Luc et Jean sent les deux
auteurs les plus assidus dans ce genre. Avant de reprendre la
questien du site d’Emmaiis, j’aimerais citer I’évangile de
Jean (5:2), la guérisen d’un paralysé a Jérusalem:
«Apres cela et a I’occasion d’une féte juive, Jésus monta a Jérusa-
lem. Or, il existe a Jérusalem, pres de la porte des Brebis, une pis-
cine qui s’appelle en hébreu Bethzata (= Bethesda). Elle possede
cing portiques sous lesquels gisaient une foule de malades,
aveugles, boiteux, impotents. I1 y avait 1a un homme infirme depuis
trente-huit ans.»

Netens les temps utilisés ici: Jean racente les actiens de
Jésus et la vie quetidienne des malades au passé, mais il
décrit le lieu au présent. Et il le décrit avec teus les détails
tepegraphiques et architecteniques. Il neus indique que,
lersqu’il était en train d’écrire sen récit, en peuvait visiter et
recennaitre les licux de cette guérisen. Les archéelegues ent
cenfirmé I’exactitude des prepes de Jean et ils ent établi que
cette partie de la piscine fut détruite par les Remains en 70
apr. J.-C. Jean, qui précise que I’endreit existe encere, avait
denc dcrit sen texte avant 70.

Et Emmaiis? On mentre aux teuristes treis lieux diffé-
rents. [’un, Emmaiis-Nicepelis, prés de Latreun, fut le site
faverisé par I’Eglise byzantine & partir du IV* siecle!. C’est
teujeurs le site préféré par les savants deminicains de Jéru-
salem et par quelques archéelegues finlandais et allemands
qui fent des feuilles a la recherche des batiments des
épeques maccabéenne, remaine, byzantine, islamique et des
creisés. Bes ’épeque des Maccabées, le lieu pertait le nem
d’Emmaiis. Vers 221 apr. J.-C., le philesephe et théelegien
Julius Africanus pria I’empereur Elgabal (Héliogabalos) de
changer le nem d’Emmaiis. Bepuis ce temps-1a, cette polis
ou «Cité» est cennue seus le nem de «Nicepelis», la ville de
la victeire, eu, parmi les histeriens de I’Eglise, seus le nem
&’ «<Emmaiis-Nicepelis». Mais cela pese treis preblemes
inselubles.

1. Gréce ala décision d’Eusebe, @nomastikon 90:15-17, c. 295 ap. J.-C.
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— Premier prebleme: Luc indique la distance entre Jérusa-
lem et Emmaiis, a saveir 6@ stades, eu 11,1 kilemetres. Or,
Emmaiis-Nicepelis se treuve a 178 stades, eu 32,2 kile-
metres, de Jérusalem. A partir du IVe siecle, un certain
nembre de manuscrits de LLuc centiennent une distance «cer-
rigée»: en lit hekaton hexékonta, 160, au licu de hexékonta,
6@. Si I’en néglige que la distance exacte est 178 stades, il
est évident que 1’Eglise byzantine s’est accerdé le plaisir de
manipuler la traditien textuelle de Luc afin de «preuver» que
Nicepelis ¢tait I’Emmaiis de Luc. L’histerien peut méme
faire preuve de cempréhensien peur cette medificatien du
texte. Apres teut, au milieu du IV® siecle, quand 1’Eglise
cemmencait a exercer sen peuveir, la censtructien de bati-
ments destinés au culte chrétien sur les sites bibliques deve-
nait nécessaire. Et le seul lieu biblique du nem d’Emmaiis
cennu a cette épeque €tait I’Emmaiis des Maccabées, le neu-
veau Nicepelis. Persenne ne se seuvenait plus d’un autre
Emmaiis, une ville du méme nem et peut-étre plus preche de
Jérusalem. On s’accemmedait du prebléme que la distance
de 178 stades était incempatible avec les manuscrits de Luc
cennus a cec mement-la. En faisant preuve de benne velenté,
en peut méme admettre que les scribes byzantins avaient la
cenvictien que leur medificatien de la distance dans les
manuscrits €était une amélieratien, ¢t nen pas une manipula-
tien.

— Peuxieme prebleme: Luc neus dit que les deux disciples
et I’hemme incennu arriverent 2 Emmaiis juste avant le ceu-
cher du seleil, et qu’ils repartirent aussit@t qu’ils eurent
recennu Jésus: «A I'instant méme, ils partirent et reteurne-
rent & Jérusalem; ils treuverent réunis les enze et leurs cem-
pagnens.» (24:33) En d’autres mets, il faut que I’Emmaiis de
Luc se treuve a une ceurte distance de Jérusalem. Les deux
disciples arrivent 2 Jérusalem avant la fermeture des pertes
de la ville et avant ’heure de se ceucher. N’eubliens pas
qu’ils rentrent a la nuit tembante, sans lampes de peche,
ayant I’estemac vide — car ils ne mangent pas avec Jésus qui

2. Par exemple, le Codex Sinaiticus, le Codex K et quelques waductions.
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disparait immédiatement apres le signe décisit: «Quand il se
fut mis a table avec eux, il prit le pain, prenenca la bénédic-
tien, le rempit et le leur denna. Alers leurs yeux furent
euverts et ils le recennurent, puis il leur devint invisible.»
(24:30-31) Teut cela réduit la prebabilité d’une distance plus
lengue. Et Emmaiis-Nicepelis se treuve a 32,6 kilemetres de
Jérusalem: 32,6 kilemetres aller, 32,6 kilemetres reteur —
cela fait 65,2 kilemetres, un veyage impessible, d’autant
plus que la partie la plus lengue du chemin de reteur est une
mentée censidérable. Essayez-le et veus cemprendrez que
Luc ne parle pas d’Emmaiis-Nicepelis.

— Treisieme prebleme: Luc spécitie qu’Emmaiis est un vil-
lage. Et ’ajeut de 1’évangile de Marc (16:9-20), prebablement
écrit par le prétre Aristien vers 120 apr. J.-C., un texte indé-
pendant des autres évangiles, cenfirme cette descriptien:
«Apres cela, il se manifesta seus un autre aspect a deux d’entre
eux qui faisaient reute peur se rendre a la campagne.» (16:12)
C’est bien I’histeire d’Emmaiis, méme si I’auteur ne mentien-
ne pas le nem de I'un des disciples de Luc (Cléepas) ni le nem
du village. Le village de Luc est devenu un endreit «a la cam-
pagne». Mais le cheix prétéré de I’Eglise byzantine, Emmaiis-
Nicepelis, ¢tait une ville, une cité gréce-remaine, la capitale
d’une teparchie®. Julius Africanus et sen empereur Elgabal le
cenfirmerent plus tard quand il se mirent d’accerd sur le chan-
gement de nem: Nicepelis, 1a ville de la victeire. Benc, Luc et
I’auteur de la fin de I’évangile de Marc fent teut peur éviter une
cenfusien. Bs savent qu’il y a cet Emmaiis ancien, la ville des
Maccabées, mais ils attirent 1’attentien des lecteurs sur le fait
qu’ils parlent de I’autre Emmaiis, du village a la campagne.

Mais eu est ce village? Les creisés du XI° siecle — qui
avaient refusé de revivre la traditien de Nicepelis 2 cause de la
fausse distance — cheisirent Abu Gesh, pres du Qiryat Yéarim
de I’ Ancien Testament, 12 eu I’arche de I’ Alliance resta avant
d’ctre transpertée a Jérusalem (1 S 7:2; 2 S 6:1-12). Fenteneid
— C’est le nem denné a ce lieu par les creisés — pesse¢de une

3. Gouvernement d’un territoire, d’'un district, d’une province a I’époque hellénistique et
romaine (Larousse).
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seurce et quelques vestiges remains, par exemple une inscrip-
tien de la vexillat(i)o legionis decimae Frétensis, de la caserne
de la légien qui avait détruit Jérusalem et Qumran. C’est
impressiennant et la magnifique église avec ses fresques res-
taurées vaut un déteur, mais il ne s’agit pas de I’Emmaiis de
Luc. La distance n’est pas exacte — c’est 86 stades, une ditté-
rence négligeable étant denné les distances indiquées dans les
decuments de I’ Antiquité et du Meyen Age, mais teut d’aberd,
Abu Gesh/Fenteneid/Quiryat Yéarim ne s appelait pas
«Emmaiis» au I avant/apres J.-C. Les creisés avaient denc rai-
sen quand ils refusaient Emmaiis-Nicepelis, mais ils se trem-
paient quand ils epterent peur Abu Gesh/Qiryat Yéarim.

Enfin, les franciscains. Il faut attendre les dernicres
années du XV siecle peur aveir une indicatien expresse de
la lecalisatien d’Emmaiis a E1 Qeubeibe, 4 12 kilemeétres de
Jérusalem, au nerd-euest de la ville. C’était le cheix des
franciscains, apres I’épeque des creisés. Ils réalisaient, eux
aussi, qu’Emmaiis-Nicepelis, la ville de I’Eglise byzantine,
ne cenvenait pas a cause de la distance. Abu Gesh/Fenteneid
se¢ treuvant aux mains des musulmans, ces gardiens de la
Terre sainte ent cherché par censéquent leur prepre
Emmaiis. Et, en ce qui cencerne le résultat, la distance de 65
stades est presque idéale. Les feouilles entreprises en 1940-
1945 dans le jardin des franciscains révélerent que ce site
était habité a I’épeque remaine tardive. Mais c’est déja teut.
Ni au I* siecle, ni plus tard, en ne I’appelait Emmaiis. El
Qeubeibe n’était pas I’Emmaiis de Luc et des deux disciples.

Heureusement, il existe encere un quatricme Emmaiis, teut
pres de Jérusalem, mais a I’écart des veies teuristiques. Cet
Emmaliis a ¢été identifi¢ par Flavius Jes¢phe, dans sen «Bel-
lum judaicum» (Guerre juive 7:217). 1l neus inferme que
I’empereur Vespasien y établit une «celenie», colonia, peur
huit cents vétérans des [€giens remaines apres la destructien
de Jérusalem. Auparavant, neus apprend Jes¢phe, le lieu de
cette celenie s appelait «Emmaiis». Il parait évident que
I’ancien Meza/Meca de Jesué (18:26), I’habitat des Benja-
mites, était devenu ha-Mega, Hamesa, Amesa, Amaeus et
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Emmaeus/Emmaiis au ceurs des siecles — une étymelegie
beauceup plus directe que celle de «cham»/«chammat», seur-
ce chaude, qui devenait I’«KEmmaiis» a ’euest, dans la ville
des Maccabées et des chrétiens du I'Ve siecle. Le neuveau nem
des Remains supplanta 1’ancien nem biblique. Les premiers
chrétiens qui cherchaient I’endreit de I’apparitien du Jésus
ressuscité n’avaient pas acces a la celenie des vétérans. On le
sait, une colonia civium Romenorum a tendance a supprimer
teute autre trace, méme la traditien enemastique. e Talmud
identitfic Moca avec Kolonieh* et le nem arabe, préservé jus-
qu’a nes jeurs, Qaloniyye, cenfirme une velenté de centinui-
té typique. Apres 1948, I’Etat d’Israél redenna 1’ancien nem
de Meca a la régien et, aujeurd’hui, il y a Meza Illit, le neu-
veau Meca, au sud de I’autereute Jérusalem—Tel-Aviv. Seul le
nem mentienné par Flavius Jes¢phe, Emmaiis, a disparu.

L’archéelegue israélien Emanuel Eisenberg fit des
feuilles en 1973; il treuva des vestiges remains et méme une
mennaie de Vespasien de 1’an 72 apr. J.-C.

«Les restes datant de la fin de I’époque du Second Temple, écrit-il,
présentent un intérét particulier en ce qu’ils font apparemment par-
tie de la vie juive de Motsa. Beux batiments d’habitation ont été
presque entierement fouillés. La plupart de leurs pieces €taient
omées de fresques semblables a celles découvertes lors des fouilles
du quartier juif [de Jérusalem].»*

Malheureusement, il n’existe plus rien. Bes fertificatiens
de la guerre de Yem Kippeur et I’autereute de Jérusalem a
Tel-Aviv ent détruit ces vestiges; et les fresques et
mesaiques, aussi bien que la pi¢ce de mennaie de Vespasien,
ent disparu dans les caves du musée archéelegique, le Jehn
Reckefeller, de Jérusalem. Méme men cher cellegue Eisen-
berg ne les retreuve plus.

En 2001, mes étudiants de la Faculté indépendante de thée-
legie (FIT) de Bale ent cemmencé une série de feuilles, seus
ma directien et en ceepératien avec I’archéelegue Egen Lass,

4.b. Sukka 45a; j. Sukka 54 b.
5. E. Eisenberg, «Motsa», Revue Biblique 82 (1975), 587.
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du département archéelegique d’Israél, dans le but d’établir
I’existence d’un village juit a 'euest des traces treuvées par
Eisenberg. Bu peint de vue de I'histeire juive, I’Emmaiis de
Flavius Jes¢phe est un liecu impertant. Il est le missing link, le
lien, entre 1’épeque de Mega et la celenic de Vespasien. Bu
peint de vue de I’histeire chrétienne, I’ Emmaiis de Jesephe est
la seule pessibilité entrant en ligne de cempte peur la lecalité
de Luc, caril s’agit du seul lieu pres de Jérusalem qui tut appe-
I¢ Emmaiis au I* siccle. Teutefeis, les perspectives juives et
chrétiennes se creisent. Apres teut, Jésus et les deux disciples
étaient des juifs et la résurrection d’un juif est un événement de
I’histeire juive, cempréhensible — cemme neus 1’avens vu,
dans le centexte de la prephétie juive d’Esaie, d’Ezéchiel a
Baniel et aux reuleaux de Qumran. Jusqu’a aujeurd’hui, netre
équipe archéelegique a établi I’existence d’un village juit du I
siecle av. J.-C. aux années 70 du I” siecle apr. J.-C. Sans parler
des pieces de mennaie qui datent de I’épeque de 1I’empereur
Hadrien, c’est-a-dire de I’épeque de la révelte de Bar-Kechba
quand la celenic des vétérans fut détruite peur la premicre feis,
les deux ebijets les plus impertants sent un ostrakon et le frag-
ment d’une jarre de pierre destinée aux purificatiens des juifs
(c¢f. In 2:6). L ostrakon appartient a une ceupe de terre sigilla-
te, avec un marquage carré et la tfin d’'un nem hébreu, dans
I’écriture de I’épeque du Secend Temple. Les lettres mem et
ayin sent cempletes; en peurrait lire S/h(e)ma, un nem benja-
minite (¢f. 1 Ch 8:13). Denc, c’est une preuve cencluante
d’une habitatien juive au temps de I’Emmaiis de Luc.

Le tfragment de la jarre de pierre est méme plus significa-
tif, car ces jarres de pierre «que les Juifs utilisent peur leurs
ablutiens rituelles», comme Jean les décrit dans 1’ histeire du
mariage a Cana (IJn 2:6), cenfirment que les habitants du vil-
lage d’Emmaiis étaient nen seulement des juifs, mais des
juifs pratiquants. Cela ne va pas sans autre, car la critique de
Jésus et les pelémiques dans les textes de Qumran laissent
suppeser que 1’ erthedexic et 1’ebéissance a la lei de la Terah
ent diminué aprés I’épeque des Maccabées. En eutre, 1’en-
semble des ebjets treuvés a netre Emmaiis indique que ce
lieu était un village résidentiel de juifs fertunés. Cencernant
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leur piété, les «riches» n’étaient pas teujeurs au-dessus de
teut seupcen. Emmaiis, le demicile de juifs riches et pieux,
veila une netien qui neus aidera a relire le texte de Luc.

Mais faisens une remarque. Emmaiis-Celenia-Meca, est-ce
vraiment le lieu de Luc? Il y a un détail dans les textes de Fla-
vius Jes¢phe et de LLuc qui neus fait hésiter en dépit des ebser-
vatiens pesitives. Car Jes¢phe parle d’une distance de 30
stades et Luc de 60. Veici la selutien instantanée de quelques
chercheurs cemme Jereme Murphy-O’Cenner et Pierre
Beneit a Jérusalem, eu Peter Walker a Oxferd: I’histeire de
Luc «reteurne au début» — de Jérusalem a Emmaiis et d’Em-
maiis a Jérusalem®. Or, deux feis 30 fait 60. Les récits de Luc
et de Jesephe cencerdent. Teuteteis, il neus semble que Luc
exclut cette selutien. Car il insiste sur le tait que la distance est
le parceurs simple «6@ stades de Jérusalem». [ ’histerien, qui
apprécie les expériences pratiques hers de sen bureau, recens-
truit la veie remaine entre les deux endreits. Neus 1’avens fait.
Le résultat neus semble cencluant: le parceurs dure une heure
et trente-cinq minutes, et la distance mesurée est de 44 stades
enviren (la distance exacte dépend du cheix du peint de départ
a Jérusalem et du cheix du peint d’arrivée a Emmaiis). Chez
Jesephe, il manque 14 stades, et Luc indique 16 stades de
trep. Seuvenez-veus que ces variatiens ne sent pas suspectes
parmi les auteurs de I’ Antiquité qui ne pessédaient pas de
cartes d’état-majer et de curvimetres, que les creisés se trem-
paient de 16 stades et que les savants de I’Eglise byzantine,
qui se prepesaient de cerriger les manuscrits dans le but de
déterminer I’emplacement de leur Emmaiis, faisaient erreur,
eux aussi: ils eptérent peur une distance de 160 stades tandis
que la distance exacte entre Jérusalem et Nicepelis est de 176
stades. Autrement dit, les 44 stades entre Jérusalem et netre
Emmaiis cenfirment que les variatiens de Jes¢phe et de Luc
sent teut a fait acceptables et accesseires. Luc et Jes¢phe par-
lent de la méme lecalité, le site déterré au-desseus des ter-
rasses du Meca des Benjaminites.

6. J. Murphy-@’Connor, The Holy Land (@xford 3 ed. 1998), 320-321; P. Benoit, The
Passion and Resurrection of Jesus Christ (London, 1969), 271-274; P. Walker, The Weekend
that Chenged the World (London, 1999), 52.
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A prepes des habitants fertunés d’Emmaiis et suppesens
que Jésus seit apparu a deux disciples aisés. Le nem de 1’un
des deux, Cléepas, a denné licu a la suppesitien qu’il s’ agis-
sait du frere de Jeseph et denc d’un encle de Jésus, et que le
secend était la femme de Cléepas’. Neus ne le savens pas,
mais méme si ce Cléepas était un encle du Jésus ressuscité,
rien ne neus empéche d’imaginer qu’il était riche. Jesephe
lui-méme, un descendant du rei Pavid, pessédait une pre-
priété a la campagne pres de Bethléem (¢f. Lc 2:4-5). Selen
un mythe pepulaire mais deutcux, Jeseph et sa famille
auraient été pauvres. [ exemple du sacrifice simple au
temple, a I’eccasien de la présentatien de Jésus, «un ceuple
de teurterelles eu deux petits pigeens» (L.c 2:24) n’est pas
cencluant: il s’agit plutét d’un geste discret d’un ceuple qui
avait éceuté le message de Gabriel et des anges du Seigneur,
selen lequel leur fils serait le Sauveur et le Messie (L¢ 1:26-
38, 2:9-19; Mt 1:20-25). «Marie retenait teus ces événe-
ments en en cherchant le sens» et le sacrifice medeste et
symbelique est un signe de cet état d’esprit (Lc 2:19).]

I’évangile de Luc est dédi¢ a Sen Excellence Théophilos
(Théephile), et ailleurs dans ses deux livres de I’évangile et
des Actes des apétres, Luc n’utilise le met kraristos, Sen
Excellence, que peur désigner les precurateurs remains.
Cela veut dire que Théephile lui-méme était un hemme riche
et influent. En lui racentant 1’histeire d’Emmaiis, il lui
explique que Jésus n’est pas ressuscité que peur les pauvres,
les impuissants et les epprimés, mais aussi peur les fertunés
et les puissants — bref, peur teus les hemmes. En teut cas,
Théephile cemprend le message, il devient chrétien, et Luc
seuligne I’entente entre dédicataire et auteur en lui dédiant
aussi le secend velume, les Actes des apeétres.

Pans le centexte des riches qui sent eu deviennent des
disciples, Théephile n’est pas seul. Nicedeme, un pharisien,
membre du Sanhédrin, apperta enviren 35 kilegrammes
d’un mélange de myrrhe et d’ale¢s au tembeau du Christ —

7. Cf. R. Bauckham, Gospel. Women. Studies of the Nained Woinen in the Gospels
(Grand Rapids/Edimbourg, 2002), 209-212.
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le den d’un hemme riche peur un rei des juifs (Jn 19:39). Et
Marie, a Béthanie, prit un demi-litre de nard pur, «un parfum
tres cher», cemme neus I’explique Jean (12:3), et elle le
répandit sur les pieds de Jésus. Cemme Nicede¢me, Marie et
sa famille €taient tres riches (au-dessus de la meyenne).
Jésus accepte et appreuve le den de Marie et sa tacen d’ agir.
Jean, I’évangéliste, appreuve le precédé de Nicedeme et Luc
neus mentre qu’il accueille Théephile sans préjugé.

Revenens au miracle d’Emmaiis. Neus avens vu peurquei
les deux disciples ne recennurent pas le Christ ressuscité.
Neus cennaissens la raisen de la prephétie, de la premesse
de Dicu: le cerps physique d’un ressuscité est une créatien
neuvelle a partir d’essements purifiés. Mais il y a encere
deux autres raisens eu criteres. B’aberd, la décisien de
Jésus: c’est Jésus qui décide quand les disciples le recennai-
trent, c’est-a-dire au mement eu il rempt le pain et le leur
denne. Apres le critere prephétique, c’est le critere de la
velenté du Christ. Et tfinalement, neus avens la raisen tepe-
graphique et histerique: si en se rend a picd de Jérusalem a
Emmaiis dans le but d’y arriver avant le crépuscule, en prend
la directien, teut le temps, du seleil ceuchant, une heure et
demi de seleil dans les yeux. Sans lunettes de seleil, en est
aveuglé par les rayens du seleil. Les disciples baisserent les
yeux. Si, par hasard, ils regardérent teut dreit, ils furent
aveuglés sur-le-champ. Et si, aveuglés, ils se¢ teurncrent, a
gauche eu a dreite, vers quelqu’un/quelque chese se treu-
vant a leur cété, ils ne le recennurent pas parce que leurs
yeux n’arrivérent pas a lecaliser I’ebjet assez vite peur €vi-
ter le trébuchement. Wenc, LLuc neus explique ce treisieme
critere avec un met précis; «Leurs yeux €taient empéchés de
le recennaitre.» (24:16) Ekratounto est le met grec de kra-
ted, tenir eu retenir. Traduit littéralement, cela signifie: «L.e
seleil ceuchant tenait leurs yeux fixés sur les inégalités de la
veie remaine.»*

8. Plus tard, les disciples «s’arréteérent, 1’air sombre» (24:17). Pourtant, I’ombre du contre-
jour les empécha de reconnaitre le marcheur au niveau de I’ceil. En outre, nowe premier critére
nous a déja expliqué que le Jésus ressuscité était méconnaissable; donc, en ce moment précis,
les deux critéres se complétent.
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C’est ce treisieme critere, la raisen tepegraphique et his-
terique, qui neus preuve 1’authenticité d’un témein eculaire
qui I’a vécu au crépuscule du dimanche 9 avril de 1’an 30
apr. J.-C. En semme, la lecalisatien du site d’Emmaiis neus
aide & cemprendre la cemplexité de ce a4 quei peurraient, un
jeur, abeutir les sciences de 1’ Antiquité et la théelegic. Le
cas d’Emmaiis — dent I’étude n’est pas encere terminée —
peurrait étre le cemmencement d’un véritable miracle: le
miracle du reteur des théelegiens au sein de 1’histeriegra-
phie, et celui du reteur des histeriens aux textes du Neuveau
Testament.
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LA CHAINED’OR
DE LESCHATOLOGIE BIBLIQUE

Paul WELLS*

Cemment parler du message chrétien cencernant 1’avenir
et ’au-dela a une épeque ol I’accent mis sur «le maintenant»
rappreche et rétrécit ’herizen, eu tant d’incertitudes pesent
sur ce que sera demain, sur I’avenir a échelle humaine?

Le prebleme de I’eschatelegie chrétienne présente deux
aspects’.

Il y a, d’aberd, une questien de plausibilité. Peur nes
centemperains, le passé ne semble pas aveir de réel intérét,
car «le sens de 1’histeire» ne cerrespend plus, peur la plupart
d’entre eux, a grand-chese dans le cencret; et il n’y a pas,
nen plus, d’avenir certain au-dela de la vie, dent la mert est
le terme inéluctable. Le temps présent est denc un cencentré
dc teutes les attentes et de teutes les expériences, gratifiantes
eu nen. Il est I’ebjet de teutes les attentiens, de teus les
seins. Teute autre perspective semble ineppertune, veire
incengrue?’.

En deuxieme lieu, la théelegie chrétienne, évangélique
eu nen, n’a pas vraiment centribué a aider la preclamatien
dans ce demaine. Bepuis un siecle, I’espérance chrétienne

* P. Wells est professeur de théologie systématique a la Faculté libre de théologie réformée
d’Aix-en-Provence et éditeur de La Revue réformée.

1. Eschatologie = la compréhension des actes de Dieu dans 1’histoire qui font progresser
I’histoire de larévélation du début jusqu’a la fin.

2. R. Bauckham et T. Hart, Hope against Hope. Christian Eschatology in &
Contemporary Context (Londres: DLT, 1999), chap. 1
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traditiennelle sur 1’au-dela a été redétinie, de telle serte que
la cehérence du message eschatelegique de la Bible s’en est
treuvée minimisée.

Peur des théelegiens tels que R. Bultmann eu C.H. Dedd,
le «déjax» est central dans le message du Neuveau Testament
au peint que, dans leur «eschatelegie réalisée», 1’avenir est
remis dans le demaine de la mythelegie. A la limite et au
mieux, la résurrectien devient une expérience subjective du
chrétien et n’est plus une réalité attendue peur le dernier
jeur. Si beauceup de chrétiens creient que «teus irent au
paradis», cela signifie qu’ils censidérent le salut nen pas
cemme lié a une expérience persennelle, mais plutét cemme
un €tat, un nirvenea A la maniere beuddhiste, sans substance.

BDu cété évangélique, I’eschatelegic est trep seuvent
censidérée dans la perspective des cheses qui «restent» nen
encere réalisées et dent I’accemplissement est suspendu. Le
passé, le présent et I’avenir de Christ, treis périedes ditt¢-
rentes de sen ceuvre, sent s€parées et cemme cleisennées par
des événements histeriques majeurs. Par exemple, peur les
théelegies qui attendent un millénium encere a venir, il exis-
te une césure entre ce qui se passe dans netrec mende, le
regne de Christ pendant les mille ans et la fin du temps.

Cela implique que, dans sen expérience quetidienne, le
creyant n’est pas dans une situatien d’attente pleine d’es-
peir; ’eschatelegic est une des parties de la théelegie qui est
relative & ce qui se passera un jeur et qui est dépeurvue d’im-
pact réel aujeurd’hui. Une telle cenceptien ne stimule guére
la spiritualité, n’est pas bien enceurageante.

Cemment denc taudrait-il cenceveir I’unité des temps his-
teriques, par rappert au salut en Christ, peur que le présent
ne seit pas disseci¢ de I’espérance a venir? La répense se
treuve dans la persenne de Christ: ce qu’il & fait, ce qQu’il fait
et ce qu’il fera, replacés dans le cadre de I’alliance de grace
et de sen accemplissement.
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I. Le rapport entre la personne de Jésus et
I’eschatologie

B¢s le début de 1a théelegic chrétienne, certains des Peres
de I’Eglise, y cempris Irénée eu Origene, ent parlé de la per-
senne de Christ cemme ho eschatos, le dernier. La personne
de Jésus lui-méme est le but vers lequel teute la créatien pre-
gresse peur treuver sen accemplissement; elle intreduit la
censemmatien de I’histeire dans le temps.

Jésus-Christ est le «dernier» de treis fagens:

1. Jésus-Christ est la fin de I'histeire par sa personne.
Selen Hébreux 1:2, Bieu parle «a la tin de ces jeurs qui sent
les derniers» par sen Fils (Ep eschatou ton hemon touton: cf.
Es 2:2.). 1 Pierre 1:20 présente un centraste entre deux évé-
nements eppesés — la fendatien du mende et la tfin des temps
— et précise que Christ est apparu «en ces jeurs qui sent les
derniers a cause de veus». Le lien entre le passé et le futur
est €tabli par la venue de Christ. Le sens de ces passages
n’est pas que la venue de Christ marque la derniere périede
du temps mais qu’elle est la fin des temps. Autrement dit,
dans la persenne et 4 cause de la persenne de Jésus, le der-
nier jeur est BEJA présent. Hébreux 9:26 indique également
le caractere abselu et radical de la venue de Christ: «une
seule feis, a la fin des siecles, il a paru peur abelir les
péchés». L’'incarnatien de Christ est un événement eschate-
legique, dans lequel Jésus-Emmanuel, par sen apparitien
méme, marque la censemmatien, la tin de I’ histeire.

2. Le ministere de Jésus est un acte qui marque la venue
dela fin. Le reyaume de Bicu est cencrétisé par sa présence.
En lui (Lc 4:18-19), ’année de grace de Bicu est 1a. La libé-
ratien des captif's qui est preclamée se réalise dans le fait que
Satan est li€ et détréné (veir Mt 12:28 et Lc 11:20). Satan
tembe du ciel, ce qui ne veut pas dire qu’il est sur la terre
peur y installer sen reyaume, mais teut le centraire. Il n’a
plus de puissance ultime sur la terre.

3. La crucitixien de Jésus censtitue également un événement
eschatologique. Teus les évangélistes rappertent le disceurs
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eschatelegique de Jésus, avant sa Passien et, par la suite, en
présentent les €léments cemme des événements qui marquent
la fin. La perte de ’ameur de beauceup, I’anemie et I’injusti-
ce, les phénemenes surnaturels, qui marquent le jeur du Sei-
gneur dans I’ Ancien Testament, sent réalisés au mement de la
mert de Christ. Le «teut est accempli», tetelstai, peut Etre tra-
duit par «tout est terminé» et indique que la fin est venue au
Calvaire.

Peur résumer:

* Les derniers jeurs censtituent le temps eu Jésus, «le
dernier», intreduit le reyaume de Bieu. La venue de
Picu en Christ est le peint culminant de I’histeire.

* Teute I’histeire de la persenne de Jésus est eschatele-
gique et pas seulement sen reteur en gleire.

e Jésus en personne marque la fin de I’histeire et la cul-
minatien de teutes ses attentes.

’eschatelegic inaugurée est unitiée dans la présence de
Christ, sa persenne et sen ceuvre®. Cette interprétatien sup-
pese qu’il est impessible de séparer I’incarnatien de Christ,
sa présence actuelle et sa pareusie A venir cemme treis ¢vé-
nements eschatelegiques de nature, de qualité différentes.
Christ est teujeurs persennellement présent peur accemplir
le salut. Il ne s’agit pas, nen plus, de treis événements sépa-
rés, mais d’un seul événement, d’un acte accempli par une
seule persenne, d’un acte ayant la méme tfenctien et eftectué
a treis mements distincts dent les significatiens sent cem-
plémentaires.

I1. Trois moments unifiés par I’action personnelle de
Christ

L’incarnatien et la creix, la résurrectien et I’ascensien
avec sa présence et la pareusic sent les événements qui

3. «Eschatologie inaugurée» est utilisée par J.A.T. Robinson dans Jesus and His Coming
(Londres: SCM, 1957) et adoptée par A.A. Hoekema dans The Bible and the Future (Grand
Rapids: Eerdmans, 1979), 15.
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censtituent la structure eschatelegique de 1’ceuvre du salut.
Ils se sent preduits de¢ facen ¢chelennée 2 treis mements
successifs, mais ils censtituent les aspects d’un salut unique:
pour neus, en neus et avec neus*.

Ce que Christ fait pour neus, il le fait principalement pen-
dant sen ministére d’humiliatien sur la terre; ce qu’il fait en
neus, il le fait a I’épeque présente, apres sa résurrectien, par
I’intermédiaire du Saint-Esprit; ce qu’il fera avec neus, il le
fera apres la pareusie dans la neuvelle créatien, quand neus
serens enticrement 4 sen image.

Jésus est la substance de I’ alliance, cemme médiateur entre
Dicu ct sen peuple. Par une pregressien histerique, en treis
mements, 'unique alliance de grace fait éclere la rédemptien.
La tige, les feuilles et la fleur rendent manifestes teutes les
pessibilités de 1’eignen de tulipe, de facen erganique et dans
un erdre legique, car temperel. A cause du réle de Christ
cemme médiateur de I’alliance, il n’y a pas un seul mement
de 'eschaton mais treis: le salut accempli par un seul, le salut
appliqué a beauceup et le salut final de la neuvelle créatien.

1 en aurait €t€ autrement si le premier Adam était devenu
héritier de la justice et de la vie éternelle sans aveir péché; il
n’y aurait eu qu'un seul mement, celui de I’accemplissement.
Mais, a cause du péché et du mende, «seumis a la vanité»,
I’eschaton accemplit I’alliance dans un déveilement multifer-
me de la griace qui est en Christ. [alliance deit, d’aberd, Etre
accemplie sans nous et en dehors de nous en suite de 1’hérita-
ge adamique du péché (Rm 5:12ss); ainsi, elle est accemplie
pour neus de tacen définitive dans la persenne et I’ceuvre de
Christ. La fin est denc présente dans la vie et la mert du Mes-
sie. Le salut est déja une réalité a la creix (Rm 5:10; 2 Ce 5:18;
Ep 2:15, 16). Paul peut dire qu’il a ét€ crucifi€¢ avec Christ (Ga
2:20). L’ ebjectif de I'alliance est denc déja atteint a la creix.

La creix appelle la résurrectien qui en est la censéquence.
Il ne s’agit pas 1a d’une simple successien dans le temps

4. Formule proposée par A. Koning, The Eclipse of Christian Eschatology (Londres:
Marshall, Morgan & Scott, 1988).
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mais d’une manifestatien liée a la legique inhérente a
I'ceuvre de la creix. A cause de I’accemplissement du salut
et de la justice de I'alliance, la résurrectien doir suivre la
creix. Be méme, ce qui a été¢ accempli peur neus deit legi-
quement se peursuivre en neus. Remains 5: 10 recennait
cette legique: neus semmes récencili€s par la mert de Christ
et sauvés par sa vie.

[’expressien «en train d’€tre sauvé» indique I’ ceuvre de
Christ en neus, ce qui neus permet de receveir I’exhertatien
«seyez récenciliés avec Bieu». [alliance est réalisée quand
la récenciliatien devient une réalité en neus; cependant,
méme a cette étape, la fin n’est pas encere cempletement
manifeste. 1. eschaton se réalise dans le cerps spirituel pré-
senté par Paul en 1 Cerinthiens 15:44. Cette répétitien de
I’accemplissement eschatelegique de I’ceuvre de Christ se
cencrétise dans la neuvelle créatien, lersque les saints juge-
rent le mende et régnerent avec Christ.

Peurquei I’ceuvre de Jésus-Christ, qui met tin a I’histeire
et inaugure le dernier jeur, se déreule-t-clle en treis étapes
cemplémentaires et successives? LLa cenclusien de I’histeire
qui est arrivée en Christ s’articule en sa persenne: merte,
ressuscitée et glerifiée. Christ, cemme dernier Adam, est le
premier a entrer dans la neuvelle créatien qui, par lui,
devient une réalit€ actuelle. Il y accede peur régner et peur
sauver sen peuple, mais 1’histeire des hemmes que neus
semmes centinue en ce mende. Ce qui est déja, en lui, une
réalité actuelle en puissance deit s’étendre a neus, dans netre
censcience et dans nes vies, par [’actien de la régénératien
et par la sanctificatien.

Finalement, teut le cesmes sera reneuvelé, car 1’alliance
deit embrasser teute la nature et teute I’histeire afin de réa-
liser I’intentien de Wieu dans la créatien. Ce qui est en puis-
sance dans la persenne de Christ seul deit devenir eftectif
peur teutes cheses. Par une transfermatien pregressive et
détinitive teute la réalité sera changée a la pareusie de Christ
et I’ancienne créatien revétira la neuvelle. Ce dernier jeur
cesmique de transfermatien est centenu dans le dernier jeur
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du Christ, inauguré par I’incarnatien du Fils de Bicu. «L.a tin
est venue. La fin n’est pas venue!»

Peur mettre en relief I’étendue de cette actien, treis ques-
tiens sent a censidérer;

e Cemment la venue de Christ met-elle en meuvement
I’eschatelegie inaugurée?

* Quelles en sent les censéquences?

* Quelle est la significatien de la périede qui s’éceule
entre le cemmencement et 1’achévement de 1’ceuvre de
Christ?

III. La venue de Christ et ’eschatologie inaugurée

«Dans le Neuveau Testament, neus passens du climat de
la prédictien a celui de ’actualité. Ce que Bieu a préfiguré
sur les levres des prephetes, il I’a maintenant, en partie au
meins, accempli. 1.’ eschaton décrit de lein... s’est manifes-
t€ en Jésus. Le signe supréme de I’eschaton est la résurrec-
tien de Christ... qui n’est pas simplement un signe par
lequel Bicu accerde sa valeur a sen Fils, mais qui inaugure
I’entrée dans I’histeire du temps de la Fin.»*

Christ est denc le dernier. LLa fin cemmence avec sen
incarnatien, sa mert et sa résurrectien. Il cenvient de seuli-
gner le caractere radical de la venue de Christ peur 1’escha-
telegie. La perspective de I’ Ancien Testament est medifice;
I’attente qui la caractérisait est désermais cemblée cemme
par les treis rebends de la méme balle eschatelegique.

La fin est arrivée parce que I’épeque messianique a cem-
mencé avec I’incarnatien et la résurrectien. Beux aspects de
la résurrection sent présentés dans le Neuveau Testament.
B’aberd, la résurrectien de Christ annence, explique et jus-
tifie la résurrectien générale, car elle est les prémices de la
résurrectien finale qui a cemmencé le matin de Paques (1 Ce
15:20, 23). Quand les disciples ent rendu témeignage de

5. W. Manson cité par Hoekema, 14.
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I’apparitien du Christ qui ¢tait mert, ils ’ent fait de facen
étennante, qui n’était pas ebligateire étant denné ce qu’ils
avaient vu. IIs ent cempris qu’il s’agissait d’une résurrectien
cerperelle. Or, une telle résurrectien, peur eux, devait se pre-
duire uniquement a la fin du mende. Ils ent denc cempris
que la résurrectien de Jésus taisait partie de I’événement de
la fin du mende, déja cemmencée. C’est sans deute peur
cette raisen qu’ils attendaient une pareusie plus eu meins
immédiate, méme si les pareles de Jésus ne justitient pas une
attente aussi précise. Ainsi la résurrectien de Jésus fait par-
tic de la résurrectien générale et la résurrectien finale est la
raisen peur laquelle Bieu a ressuscité Christ. Paul peut dire
«si les merts ne ressuscitent pas, Christ n’est pas ressuscité,
et neus semmes teujeurs dans nes péchés» (1 Ce 15:16).

Mais, en deuxiéme lieu, la fin n’est pas encere venue et
I’age messianique reste teujeurs a venir. e creyant du Neu-
veau Testament, qui vit déja dans 1’dge neuveau, est
censcient que le temps présent perte, en sen sein, un autre
age. Cet age a venir est I’age éternel.

Ces deux mements dans I’accemplissement sent celui
d’une premesse tenue avec les bénédictiens du salut, et celui
de 'attente de bénédictiens encere plus grandes a venir. Le
salut est apparu et apperte des censéquences radicales peur
le temps présent; la bénédictien finale est attendue peur le
mement eu la gleire de Wieu se révélera (Tt 2:11-14). Le
Neuveau Testament tisse un rappert cemplexe eu le passé, le
présent et 1’avenir apparaissent dépendants dans la perspec-
tive de 1’alliance de grace.

I'V. Eschatologie et vie selon ’alliance

[espérance chrétienne est 4 I’eppesé de celle du mende,
qui suppese que 1’en attend ce que 1’en n’a pas. Elle est fen-
dée sur ce que 'en a déja dans I’accemplissement de 1’al-
liance par Christ et sur sen applicatien dans 1’erdre du salut.
Cet erdre du salut cemperte une ultime réalisatien dans la
glerificatien qui est présentée en Remains 8:29, de facen
prephétique, cemme une réalit€ déja présente.
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Le salut pour neus, en neus et avec neus fende 1’espéran-
ce chrétienne et fait de chacun de neus une neuvelle créatu-
re en Christ. Etre chrétien aujeurd’hui, c’est vivre de la grace
présente de la régénératien et se sanctifier par 1’ebéissance,
avec une claire censcience du passé: Christ a accempli la
récenciliatien avec Bieu par sen sacrifice sur la creix, el
neus semmes merts avec lui. Mais, ressuscité avec lui,
cemme une neuvelle créature, le chrétien regarde vers I’ave-
nir et attend le reneuvellement de la créatien. [’ensemble
treuve sen unité dans les étapes histeriques des effices du
médiateur de 1’alliance, en qui sent présents I’éternité passée
et I’électien divine, ainsi que le tutur de la vie éternelle.

Aux treis étapes de la réalisatien de 1’alliance cerrespen-
dent, dans la vie chrétienne, les treis principes actifs qui ani-
ment et alimentent cette vie:

o Christ pour nous: la tei et la justiticatien.
e Christ en nous: I’ameur et la sanctificatien.
» Christ avec nous: ’espérance et la glerificatien.

C’est Bicu le Pere qui est le sujet de I’acte de justificatien,
a cause de la justice ebjective de Christ, accempli dans le
passé a la creix et que s appreprie le creyant, dans le pré-
sent, par le meyen de la fei. Si Bieu justifie, qui cendamne?
(Rm 8:33)

Par I’Esprit, Christ est en neus cemme auteur de la récen-
ciliatien et de la sanctiticatien (2 Ce 5:16ss). C’est par 1I’Es-
prit que les bientaits de 1’alliance ebtenus par Christ neus
sent pregressivement appliqués cemme étant 1’aspect pré-
sent de I’ceuvre de Christ. Ainsi la situatien du creyant est
eschatelegique, en tensien entre le pass€ avec sen accem-
plissement du salut et le futur avec la pareusie de Christ qui
intreduira 1’état final. [’avenir de la neuvelle créatien
censtituera une dernicre étape eu la glerificatien se manifes-
tera par la libératien — du péché et de la mert — du cerps de
la chair et par le regne de Christ et de ceux qui sent en lui.
Car «si neus seutfrens avec lui, neus serens gleritiés avec
Iui» (Rm 8:17).
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A la fei, I’ameur et 1’espérance, présents dans le déja
eschatelegique, cerrespendent, selen 1’expressien de Pierre
Ceurthial, dans ’actien cencrete du chrétien, une triade de
vertus, «justice, piété et sebriéié», vécue dans la cemmunien
avec le Seigneur®,

A T'unité de I’eschatelegic de 1’alliance de grace cerres-
pend la cehérence du statut du chrétien justiti€, sanctiti€ et
dans I’espérance. Cette visien des cheses fait entrer I’atten-
te eschatelegique au cceur de la cempréhensien que le
creyant a de lui-méme cemme enfant de Bieu. Au lieu de
peusser 1’espérance vers un avenir pas encere la et fait
d’événements incertains et discutables, sans lien avec la vie
présente, une telle perspective ne peut que déclencher des
actiens censtructives et utiles:

o Christ pour nous:
la fei et la justiticatien — la recherche de la justice.

e Christ en nous:
I’ameur et la sanctiticatien -> 1’ebéissance et la priere.

* Christ avec nous:
I’espérance et la gleriticatien - > le nen-attachement aux
réalités de ce mende manifesté par la généresité (la
sebriété).

Conclusion

Un des preblémes du pretestantisme évangélique actuel
est la dichotomie — la séparatien censentic d’une fei super-
spirituelle et d’une vie hyper-matérielle. La fei et le prag-
matisme restent fréres ennemis et une intégratien de la fei et
de la vie manque dans le demaine des attitudes et des cem-
pertements des chrétiens dans 1’Eglise et dans le mende.

6. P. Courthial, «La triade <piété-justice-sobriété», La Revue réformée, n° 152, 1978/4, 35-41.
Voir schéma, p. 40.
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Le schéma suivant cherche a représenter le lien
entre I’ceuvre de Christ accemplie,
sen applicatien dans le salut et ses censégquences pratiques
dans la perspective d’une eschatelegie chrétienne.

Persenne du Christ ressuscité

Maoni
Passgd

Harour
Fuinr

Foi et justification Amour et Espérance
sanctification
Justice Obéissance/piété Sebriété

La visien triadique de 1’eschatelegic prepesée ici, qui
cherche une intégratien harmenicuse de la réalité, censtitue
un début de répense a ce prebleme.

Il est a retenir que Jésus et les apétres ne parlent jamais
de I’eschatelegic de facen abstraite, en la présentant seus
la ferme d’un schéma se déveleppant de facen chrenele-
gique. Leur enseignement sur le futur fait ressertir 1’unité
des événements eschatelegiques, centrée sur la réalité de la
persenne de Jésus, et il débeuche sur I’exhertatien cencre-
te a une vie d’espérance et d’ebéissance.

Aumement eu Jésus, par sa présence incarnée, marque le
passage de I’ancienne a la neuvelle dispesitien de 1’alliance
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de grace, la réalité de sen régne s’exprime par de neuvelles
fermes de sainteté et de spiritualité. «Si vetre justice n’est
pas supérieure a celle des scribes et des pharisiens, veus
n’entrerez pas dans le reyaume des cieux» (Mt 5:20) denne
le ten d’une pratique qui valerise l’intentien du cceur,
cenfermément A la premesse de la neuvelle alliance en Jéré-
mie 31:33.

A une eschatelegic accemplie cerrespend une vie trans-
figurée. En Matthieu 6:1-18, les treis expressiens de la neu-
velle ebéissance sent indiquées par le Seigneur, a prepes de
I’auméne, la priere et le jeine. Sen caractére accentue 1’as-
pect cerdial et persennel de cette spiritualité — en centraste
avec les démenstratiens publiques — et la pratique «secre-
te», car «ten Pere qui veit dans le secret te le rendra» (6:4,
6, 18). Le theme de cette sectien est résumé dans le verset
21: «LLa el est ten tréser, 1a sera aussi ten coeur» [intérie-
rité spirituelle et la répense du cceur sent censtitutives d’une
relatien apprefendic avec Bicu dans la neuvelle épeque ins-
tituée par Jésus.

La célebre histeire de Marie et de Marthe seuligne teute
I’impertance de la présence du Seigneur. Jésus repreche
deucement 2 Marthe sen activisme: «Tu t’agites peur beau-
ceup de cheses», alers que «Marie a cheisi la meilleure
part, et persenne ne la lui enleévera» (LL.c 10:41-42). [ attitu-
de de Marie censtitue la répense cenvenable a la présence
de Jésus — l'attente de teut receveir de lui, y cempris le
Saint-Esprit que le «Pere céleste dennera... a ceux qui le lui
demandent» (11:9, 13). Marthe est €clipsée par Marie
cemme |’alliance mesaique le sera par sen accemplisse-
ment, et attitude réceptive de Marie est analegue au coeur
dispesé a la pricre.

La prédicatien chrétienne de la chaine d’er de I’eschate-
legie christecentrique inclut ’enceuragement a exercer les
vertus christiques qui, a leur teur, alimentent une vie de spi-
ritualité dent la dynamique est la cemmunien avec le Sei-
gneur. Ceci implique une attitude envers le mende:
«N’aimez pas le mende, ni ce qui est dans le mende. Si
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quelqu’un aime le mende, ’ameur du Pére n’est pas en
lui... et le mende passe... mais celui qui fait la velenté de
Dicu demeure érernellement » (1 In 2:15-17)
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POUR LIRE L’APOCALYPSE DE JEAN
L'INTERET D’UNE APPROCHE
THEMATIQUE

W. Gerden CAMPBELL *

I. Entrée en matiére: parallélisme antithétique et
perspective thématique

Netre these de decterat sur I’ Apecalypse de Jean, récem-
ment seutenue!, s’intéresse a 1’un des facteurs d’unité cem-
pesitiennclle de ce beau livre: neus baptisens paredic
littéraire intra-textuelle ce trait que I’étude savante de I’ Ape-
calypse a quelque peu négligé. Peurtant, neus neus semmes
effercé de mentrer qu’il s’agit, 14, d’une stratégie qui, en se
dépleyant parteut dans cet écrit, centribue de manicre signi-
ficative a la cehérence littéraire et théelegique de I’ensemble.

Netre travail neus a amené a repérer, a rassembler et a étu-
dier exhaustivement les dennées textuelles de I’ Apecalypse
qui se cembinent peur créer un parallélisme antithétique
d’une étennante cemplexité. Ces matériaux, «parediquement»
dispescs, centribuent aux diverses expansiens thématiques

* W. G. Campbell est professeur de Nouveau Testament a la Faculté libre de théologie
réformée d’Aix-en-Provenee, ou le sujet de cet article a, d’abord, ét€ présenté lors d’un
séminaire de D.E.A. en novembre 2002.

1. Cette these a pour titre L& parodie de I’apocalypse. Une investigation littéraire et
théologique des thématiques contrastées qui se concentrent dans l’Apocalypse
johannique. Soutenue en mai 2002, au sein de I'Institut de théologie, dans la Faculté des
sciences Humaines de la Queen’s University de Belfast (R.U.) et récompensée par I’ocwoi d’un
doctorat d’Etat, notre thése cherche a circonscrire 1I’étendue du parallélisme antithétique
déployé dans le texte de 1I’Apocalypse, en menant une étude exhaustive des vecteurs
thématiques qui traversent 1’inwigue apocalyptique. Le présent article s’en inspire largement.
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que cennait la narratien glebale de I’ Apecalypse entre sen
peint de départ et sa cenclusien. C’est peurquei une investi-
gatien a la feis littéraire et théelegique neus a cenduit, inévi-
tablement, a entreprendre une lecture thématique de ce récit
cemplexe et tertueux — la premiere en sen genre, semble-t-il.
Cencretement, il neus a fallu étudier de pres un faisceau de
huit thémes centrastés, huit vecteurs qui, en se cembinant et
s’entrecreisant, traversent le texte de 1’ Apecalypse.

Peurquei huit? Le chitfre n’a rien de magique et ne fait
que rendre cempte d’une démarche d’axiematisatien impe-
sée par les richesses thématiques de I’ Apecalypse dans teute
leur cemplexité. Il a ét€ nécessaire de treuver le meyen de
suivre la legique eu le meuvement du texte au travers de ses
visiens et auditiens successives, eu les nembreux matériaux
dispesés selen une legique de I’antithése cennaissent des
cenfiguratiens changeantes et epérent un cenditiennement
pregressit du centenu. Si neus precédens, dans netre these,
a 'identificatien de huit itinéraires thématiques distincts,
c’est peur insister simultanément sur les cemplexes entrela-
cements et cerrélatiens de ces trajecteires dans le texte de
I’ Apecalypse: de fait, netre cempréhensien de ces cenver-
gences neus a cenduit a regreuper les huit thémes au sein de
treis «macre-thématiques» que neus avens dtudiées dans
treis grands chapitres réunissant, teur a teur, quatre, puis
treis, puis un scul de ces huit itinéraires.

Parmi ces huit thémes, en éireite asseciatien 2 treis autres
qui participent teus, sclen neus, & une méme paredic du
divin, se treuve celui que neus seuhaitens présenter ici peur
illustrer I'intérét d’une appreche thématique de I’ Apecalyp-
se et que neus intitulens /’adoration de Dieu et de I’ Agneau,
et sa contrefacon.

Un parallélisme antithétique d’une tres grande ubiquité
cenditienne teus les grands thémes de 1’ Apecalypse de serte
qu’au ceurs de sen intrigue, teut ce qui se présente au lecteur
cemme ¢tant digne, ben eu véritable fera systématiquement
I’ebjet d’une centrefacen seignée. Peur synthétiser d’avance
les traits saillants de ce precédé dent les diverses thématiques
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de I’ Apecalypse, selen netre prepesitien, pertent teutes 1’em-
preinte, en veici une breéve présentatien résumée, attentive
aux medalités de sen dépleiement dans le texte ainsi qu’aux
cenditiens de sa lisibilité peur le lecteur de I’ Apecalypse.

L’importance du parallélisme antithétique de 1’ Apocalypse, comme
procédé de composition, se déduit des multiples rapports de partie a
contrepartie développés au cours de sa narration. Tout phénomene tex-
tuel (personnages, objets, slogans, titres, sous-intrigues/micro-récits. . .)
a qui revient, dans le récit, le role et le statut d’un modele ou d’un origi-
nal, appartient au pdle positif de ce parallélisme. Chaque fois que surgit,
dans le développement de I'intrigue, le pendant parodique d’un quel-
conque original ou modele déja rencontré par le lecteur, le rapport de
partie & contrepartie ainsi créé rend visible le pole négatif correspondant.

L’intelligibilité de ce parallélisme antithétique dépend d’un certain
conditionnement du regard, de 1’ouie et de I’'imagination du lecteur par
des éléments du texte qui se donnent & voir en amont de 1’apparition de
leurs contreparties a caractere imitatif. Souvent, le lecteur est également
supposé connaitre, dans d’autres textes de référence, des modeles et
contrefacons que 1’ Apocalypse reprend a son compte et redéploie. Be
cette connaissance préalable des composants d’un matériau-souche
dépend la capacité ou «compétence» du lecteur a percevoir un jeu de
correspondances littéraires reliant une contrefacon a son original au
moyen d’une double caractérisation: une nécessaire proximité entre un
élément parodique et son référent est assurée par des traits de ressem-
blance ou de concordance entre les deux; et une distanciation corres-
pondante résulte des différences (on pourrait dire des antitraits) qui, en
séparant le modele de sa contrepartie, creusent un écart permettant de
constater une opposition — le «sosie» apparent s’avere étre un mutant de
valeur parodique et un adversaire.

C’est au moyen d’une stratégie littéraire d’altération ou de distorsion
— procédé essentiellement comique — que I'intrigue de I’ Apocalypse
faconne, pour toutes sortes d’originaux, des contreparties simiesques et
grotesques dont les traits défigurent et dénaturent leurs modeles. Le lec-
teur découvre qu’au-dela des affinités de surface avec leurs référents,
ces caricatures s’en différencient en profondeur et, de ce fait, dissimu-
lent & peine une profonde négation ou annulation des réalités qu’elles
singent. Mais ces prétentions n’aboutiront a rien: malgré des revers
essuyés au cours de la narration, tout modele triomphera de sa carica-
ture usurpatrice dans une intrigue ou sera progressivement neutralisé
chacun des éléments du pdle négatif.
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Netre itinéraire cheisi —1’aderatien de Bicu et de I’ Agneau,
et sa centrefacen — neus permettra d’ebserver, dans le cencret,
cemment fenctienne ce parallélisme antithétique et, surteut,
I’intérét de la méthede de lecture adeptée. Bans la mesure el
neus dégagerens du texte de I’ Apecalypse le détail de la thé-
matique cheisie, se référer aux passages cencernés s’avérera
indispensable. Et avant de cemmencer cette lecture, un petit
résumé du théme & déceuvrir peut servir d’ erientatien utile.

Bes le dialegue liturgique d’euverture, en 1:4-8, et jus-
qu’a P'ultime emplei du langage liturgique, eucharistique
surteut (22:17ss), des €pisedes a caractere cultuel rythment
eu penctuent la narratien de 1’ Apecalypse. Entre ce début et
cette fin, huit principaux jaillissements de leuange sent a
signaler; 4:1-11; 5:8-14; 7:9-17; 11:15-18; 12:10-12; 15:1-5;
16:5-7; 19:1-10; a cette séric de mements cultuels, il
cenvient de relier d’autres textes encere, teus ayant un
méme caractere cultuel. Bans sa traversée du texte de I’ Ape-
calypse, la thématique cultuelle, avec ses enjeux, censtitue
une seus-intrigue de 1’ Apecalypse eu il y a culte véritable et
faux culte, prestratien picuse et aderatien idelatre, leuanges
et blasph¢émes cerrespendants, attributien de gleire et saluta-
tien satanique. Si Bieu et ’Agneau sent dignes d’aderatien,
le dragen et ses acelytes les menstres en sent, eux aussi,
friands; et entre les deux, I’€tre humain — aderateur de teute
manicre — risque fert, dans ce mende de gris, de se tremper
de cible cultuelle.

II. Un itinéraire thématique choisi: I’adoration de Dieu
et de I’ Agneau, et sa contrefacon

Bes le début de 1a narratien, cemme encere au mement el
le rideau tembe, la mise en scéne situe 1’actien dans un cadre
liturgique. Au départ, une bénédictien eu béatitude cendi-
tiennelle est prenencée sur le liturge qui fait une lecture
publique de cette prephétie ainsi que sur I’assemblée cul-
tuelle qui I’éceute: cette lecture deit débeucher, peur teus les
présents, sur une ebéissance (1:3). La bénédictien se fait
prelenger par unc dexelegic que l’assemblée elle-méme
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semble prenencer, peut-&tre en dialegue liturgique avec sen
eu ses liturges (1:5b-8). Et, & sen peint culminant, c’est par
un autre dialegue antiphené, plus €laberé, que 1’ Apecalypse
s’achevera, dialegue auquel prend part, a plusieurs reprises,
le Christ lui-méme, avec cette feis-ci deux béatitudes, plu-
sieurs attestatiens qui authentifient la parele prephétique et,
a neuveau, des exhertations a la fidélité.

Ce cadre cultuel cenvient parfaitement a un déveilement
ol Dicu sc denne a cennaitre en Jésus-Christ (1:1) qui est,
était et vient (1:4, 8): neus semmes le jeur du Seigneur,
cemme cela sera explicité plus lein (1:9), et le Bicu de 1’al-
liance prend rendez-veus avec sen peuple par le truchement
de sen prephete (1:10-11) eu, plus exactement, par écrit pre-
phétique interpesé. A I'issue de la rencentre révélatrice — a
la sertie du culte —, la venue du Seigneur est encere invequée
car, en temperalité liturgique, le Bieu de 1’alliance rejeint
teujeurs a neuveau sen peuple aderant (22:17, 20). Peur
I’auteur et les destinataires, semble-t-il, rien n’est plus
impertant que cette relatien, structurée par le culte: a sa
manicre, le faux culte, qui rivalisera avec le vrai dans les
vicissitudes de I’histeire racentée, ne fera que le seuligner.

Chapitre 1:4-8. Pans les différents textes aux dimensiens
cultuelles qui jalennent I’ Apecalypse, il s’agit teujeurs d’un
seul et méme enjeu essentiellement: le statut et la dignité de
celui, I'unique, qu’en deit aderer. Tel est, par exemple, déja
le cas peur 1:5-6, eu teus les prédicats qui qualifient Jésus-
Christ sent mis au service d’une leuange. Neus verrens que
la legique de la cempesitien exigera que seit créée de
maniere parallele, dans la suite du récit, la parfaite caricatu-
re de cette aderatien du Bicu de 1’alliance.

Prenens peur exemple, au début de I’ Apecalypse, la triple
désignatien du Christ en 1:5 — témein fide¢le, premier-né
d’entre les merts, seuverain des reis de la terre. Ce cendensé
sert de premicre anticipatien thématique des divers réles que
le Christ adeptera dans la suite des événements et qui preve-
querent teus une imitatien. Un exemple: la treisieme épithe-
te, «seuverain des reis de la terre», arme d’avance le lecteur
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attentif peur que, sachant préalablement qui est seuverain, il
puisse distinguer, dans le premier menstre aux dix diadémes
(13:1), une centrefacen de cette seigneurie eu, encere, recen-
naitre dans le cavalier ceurenné de multiples diad¢émes
(19:12) celui qui est désigné cemme Seigneur des le début.

Par rappert a 1:5 teujeurs, celui qui est appelé «premier-
n¢ d’entre les merts» se treuvera singé par une rivale qui sur-
vit a une blessure d’épée (13:14), en simulacre de la
crucifixien et de la résurrectien véritables du Messie Jésus.
Enfin, quant au témeignage tid¢le du Christ et de 1’Esprit,
«témein fidele», c’est la velenté de rivaliser directement
avec ce témeignage qui prétera ferce et cenvictien aux
actiens pscude-prephétiques, décrites en 13:13ss, dent
serent si impressiennés les habitants de la terre. 1. attributien
de la gleire au Christ en 1:6 — anticipant des leuanges dent
il fera ’ebjet en 5:8-10, 12, 13-14 — inaugure un théme
impertant de I’ Apecalypse: denner gleire au Bieu digne
d’¢lege, eu refuser de la lui denner; puisque Bieu habite les
leuanges de sen peuple, le culte chrétien, reflétant 1’adera-
tien céleste, est le lieu privilégié peur attribuer la gleire au
Pere et au Christ.

Semme teute, I’adresse €pistelaire de 1:4-8 est une saluta-
tien liturgique qui prépare teus les autres mements dexele-
giques de I’Apecalypse, y cempris teute centrefacen
liturgique qui se preduira. Car Jean ne manquera pas de faire
en serte que cette glerificatien légitime preveque une pseu-
de-glerificatien rivale et, finalement, dériseire. Cette stratégie
de négatien a sans deute peur but de renfercer la cenvictien
que teute gleire revient a Jésus-Christ et a Bieu sen Pere.

Chapitres 2-3 et chapitres 4:1-5:14. B¢s le septénaire des
messages aux Eglises, le lecteur — auditeur chrétien de Smyr-
ne, Thyatire eu Philadelphie — est fait participant de la seu-
veraineté et de 1’auterité juridique du Christ seul: je lui
denncrai auterité sur les natiens (2:26); d’emblée, une pers-
pective se dégage qui permettra a ces adeptes de Jésus de
situer, & leur apparitien, les tentatives des puissances malé-
fiques de s’accaparer le peuveir du Christ sur les natiens.
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Ainsi, une légitimatien préalable de la seigneurie divine pré-
cede teute irruptien usurpatrice. On I’ebserve encere dans le
cantique de victeire de 12:10 qui centeste, avant méme qu’ils
n’aient eu lieu, les vains expleits des menstres (13:2, 4, 5,7,
12) cemme I’auterité qu’ils revendiquent!

A quiy préte I’ ereille, ce qui deit arriver prechainement —
ce dent il s’agit & I'euverture du ciel en 4:1 — énence une
vérité théelegique qui, peur préparer la suite, reprend ce qui
précede. Car aux aderateurs membres des sept Eglises des
chapitres deux et treis, Jean euvre dés maintenant un acces
liturgique a la salle du trénec eu Bicu sicge et ou le Christ
sera installé. Or, ce partage du régne vient d’€tre a peine pre-
mis dans le message a Laedicée (en 3:21) et, par censéquent,
la premesse cemmence sans tarder a treuver sen accemplis-
sement. Apres, la leuange devant le tréne de 7:15 prelenge-
ra encere cette participatien. Les trénes, les vétements
blancs et les ceurennes dent jeuit le peuple de Bicu des deux
alliances peur glerifier le Créateur (chap. 4) et le Rédemp-
teur (chap. 5) ent, 1a aussi, déja fait I’ebjet de premesses aux
Eglises (3:4, 5, 11, 21).

Les quatre créatures vivantes (4:8ss) entennent, de manie-
re représentative, un hemmage a rendre cenjeintement a
Picu et & I’Agneau, car le Christ mérite la méme acclama-
tien que le Pere: «Tu es digne.» (4:11; 5:9) Les autres
membres du chaeur reprennent in excelsis la méledie, pre-
clamant en sept termes la divinité du Christ (5:12), tandis
qu'une leuange universelle (en quatre termes cerrespen-
dants) jaillit de profundis a la tin du diptyque (5:13). La
doxelegic dc 5:8-14 cemplete la leuange de 4:1-11 et asseit
I’aderatien deuble etterte, dans I’ Apecalypse, au Bieu Créa-
teur et au Christ. Ainsi, la créatien chante nen seulement
celui qui I’a créée, cemme le faisaient les vingt-quatre
anciens en 4:11, mais aussi celui qui 1’a rachetée et, ce fai-
sant, recréée: cette rédemptien («tu as racheté peur Bicu, par
ten sang, des hemmes...», 5:9; c¢f. en 1:5, «qui neus a déli-
vrés de nes péchés par sen sang») est de pareille envergure
que la créatien.
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Le crescende d’aderatien qui est ici perté a I’expressien,
attribuant a Bieu et a ’Agneau une gleire qui leur est due,
est la raisen d’Etre de sa paredic dans I’aderatien quasi uni-
verselle dennée, en 13:4, & la béte. Sen anticipatien suit
’amen de 5: 14, eu il s’accemplit un geste — le presternement
rituel des anciens, exprimant le culte véritable — qui sera
singé au ceurs des antiliturgies a venir: chaque feis que cette
actien d’abaissement sera pratiquée ailleurs que devant Bieu
eu devant I’Agneau (cemme en 13:4, etc.), il s’agira d’une
idelatrie. ’hemme qui n’adere pas Bieu se presterne ebli-
gateirement devant les puissances maléfiques. C’est peur-
quei quasiment teus les habitants de la terre, hermis ceux
dent les nems sent inscrits aupres de Wicu (13:8), effrirent a
leurs ideles un culte défermé tissé de blaspheéemes (13:1, 5,
6). La questien sur leurs levres — «qui est semblable au
menstre?» (13:4) — est ’adaptatien démeniaque de «@ Eter-
nel, qui est semblable a tei?» sur les levres de Meise (Ex
15:11) eu encere des psalmistes (Ps 89:7; 113:5).

Plus lein, neus reviendrens a 1’actien du chapitre 13, char-
nieére. Mais netens d’eres et déja cemment Jean, avant que
ces événements se preduisent, veille & ce que la seule vraie
aderatien pessible disqualifie, par avance, teute leuange
déteurnée par les bétes: bien avant le mement eu le dragen
et ses séides exigerent de ’humanité, cemme centrefacen
blasphémateire, un faux culte universel (en 13:4, 14), teut ce
qui habite ciel, terre/mer et méme abime (5:13) se sera préa-
lablement presterné devant Bicu et devant I’ Agneau; si le
faux culte, qui surgira dans la suite de 1’actien, se calque sur
le vrai, celui-ci anticipe de maniere délibérée le taux. Parce
que lactivité divine et previdenticlle de créer et de recréer
est incessante, 1’aderatien des chapitres 4 et 5 ne cesse
jamais (4:8) et devance les activités effrénées, partielles et
vaines des puissances du mal.

Chapitre 7:11-17. Dans ce texte qui fait suite au grand cri
de victeire des rachetés peur accueillir le salut de Bicu (7:10),

en assiste a une grande scene d’aderatien. .a méme dexele-
gie qu’a recue I’Agneau antérieurement en 5:8-14 se treuve
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adressée 2 Bicu maintenant: six sur sept termes du cantique
viennent de celui qui est adressé a I’ Agneau (I’exceptien:
richesse/abendance est remplacé par actien de graces). Les
treis greupes (créatures, vieillards, anges) ne sent distingués
en rien, par centraste avec 5:8-14, apparemment peur expri-
mer a I’unissen, cemme en 4:1-11, une méme jeoie et leuange.
On peut dire que Pieu est ici remerci€ de 1’ceuvre de rédemp-
tien qu’il a cenfiée a I’ Agneau. I’ceuvre de celui-ci, immelé-
mais-dressé, semble inaugurer une immense téte perpétuelle,
anticipée par les Ecritures juives; et, dés a présent (par
exemple en 15:3, 4), ce service (cf. 22:3) d’aderatien véritable,
qui centinue jeur et nuit (7:15), ne sera effert qu’a Wieu seul.

Chapitre 11:15-19. L’irruptien de 1’aderatien falsifice est
prévenue par un autre texte el il y a prestratien, aderatien et
un hymne d’actien de graces chanté au Seigneur Bieu, teut-
puissant, qui est et qui était (11:17). Les veix fertes, victe-
ricuses de 11:15 répendent a 1’exigence de la septieme
trempette qui appelle les chants de leuange célestes que
beauceup de veix pertent (cf. 4:8; 5:11, 12 et peut-€tre 7:9-
10). Cette liturgie, qui cerrespend a celle de 7:9-12 et la
cemplete, amene le drame eschatelegique des trempettes a
sa cenclusien. I.’hymne a peur sujet I’annence du jugement
et du régne de Bicu et du Christ, dent la narratien racentera,
plus lein, la réalisatien.

Chapitre 12:10-12. Un autre hymne, dexelegique, pre-
lenge 1’acclamatien de la victeire de Bicu en fecalisant la
réalité du salut, de la puissance et de ’empire de Bieu et du
Christ, désermais inaugurés. Il faut dire qu’entre-temps, le
dragen a été précipité du ciel sur la terre (12:9) et que sa
détaite est deuble: au ciel, il n’accusera plus persenne devant
Dicu (12:10), tandis que, sur terre, les accusés le vaincrent
grace au sang de I’Agneau et a leur témeignage (12:11). Le
malheur que sera, peur la terre, cette précipitatien (12:12)
est mis en perspective par une réjeuissance céleste qui
répend a I’autre exultatien, prématurée, qui avait accueilli la
mert des témeins (11:10). S’il se treuve que le Satan réde
désermais sur la terre, I’Eglise, en éche a I’hymne qui jaillit
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au ciel, par sen témeignage le vainc (12:11). ’absence
apparente de 1I’Agneau dans teus ces événements se fait
remarquer, mais il serait faux de creire au succes des
menstres, dés que ceux-ci chercherent a se substituer a lui:
peur les fideles, I’Agneau reste présent et sen «absence»
n’est qu'un cerellaire de la paredic.

Chapitre 13:4ss. Arrétens-neus un instant sur ce seul
anti-hymne preprement dit de 1’ Apecalypse, chant que Jean
place sur les Ievres des aderateurs du premier menstre: qui
est semblable au menstre et qui peut le cembattre? Aussi
ceurt qu’il seit, cet hymne, par sa dictien, renveie au style
des cantiques de 1’ Ancien Testament. Ces chants sent repris
afin de paredier et I’acclamatien liturgique du transfert d’au-
terité de Wicu a sen Christ, et le presternement qui 1’accem-
pagne, singeant ainsi la seumissien des picux a leur
Seigneur. Peut-il y aveir, peur des ereilles juives eu chré-
tiennes, de blaspheme plus es¢ que d’appeler «incempa-
rable» un autre que le Bieu de ’alliance (13:5)? Ce chant
idelatre est intelérable et en peut s’attendre a ce que seit
dénencée et chatiée cette fausse aderatien qui breuille la
vraie: en effet, une réplique a ce pseude-cantique ne tardera
pas a se¢ faire entendre, lersque sera entenné, une neuvelle
feis, le chant neuveau des rachetés de la terre (14:3).

Mais neus avancens trep vite. Qu’est-ce qui inspire cette
aderatien? C’est une surnaturelle guérisen (13:3, 12) du pre-
mier menstre, qui impressienne la terre et denne lieu a un
culte dénaturé que le deuxieme menstre renfercera. Ce culte
veut travestir la deuble liturgic des chapitres 4 et 5, mais ne
saura €tre autre chese qu’une idelatrie (13:14, 15); cemme
I’avaient fait de nembreuses feois ses prédécesseurs les psal-
mistes eu les prephetes, Jean tenne centre ce faux culte. Teut
cemme la ceur céleste avait vu I'intrenisatien du Christ et
s’était presternée, les hemmes sur la terre en veient mainte-
nant la centrefacen et sent centraints de rendre, a leur teur,
un culte de nature creuse et vaine.

L’impertance du culte et du cultuel aux chapitres 4 et 5 jus-
tifie et rend intelligible la place accerdée, ici, a leur caricature.
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’hymne de révérence effert au menstre (13:4), cantique dia-
belique peur chanter la victeire du Satan sur les saints de Bieu
(13:7), est en centrepeint de la leuange qui revient a Bieu et a
I’ Agneau. Mais cet hymne reste faible et incelere! Il ne peut
égaler le chant neuveau de 5:9, 10, magnificat ou lc dreit de
I’ Agneau a assumer la seuveraineté eschatelegique du mende
repesait sur une justificatien triple: sa mert, la rédemptien que
celle-ci avait effectuée et le régne de Bieu a ce prix instauré.

Treis vecables traduisent et cencentrent la fausse adera-
tien de la terre et de ses habitants: une admiratien (13:3); un
presternement (13:4, deux feis, et 13:8); et un blasphéme.
Teut cemme les créatures célestes dans leur acclamatien de
I’ Agneau (5:14), ces idelatres se presternent, car le menstre
dans la déificatien de sen peuveir veudrait s’en prendre a
Picu lui-méme. Aux prieres prenencées et aux chants enten-
nés par les veix innembrables devant le tréne céleste (5:8, 9)
cerrespendent les blaspheémes crachés par le menstre et
repris par les pratiquants du faux culte (13:5, 6, 8) — pictre
leuange a I’évidence, car ces blasphémes sent simplement
anti — et Jean se gardera bien de dire quei que ce seit sur les
pratiques liées a ce faux culte tant évequé par la suite (13:8,
12, 15; 14:9, 11; 16:2; 20:4). Les ferces du mal, incapables
d’apprendre une leuange véritable (14:3), ne peuvent que
détigurer et seuiller teut ce qui est Bicu eu de Wicu en
s’acharnant centre sa gleire et sa majesté.

Chapitre 14:9-11. Replagens teut de suite ce texte char-
ni¢re dans sen centexte. Si le cantique des rachetés de la
terre (14:3) retentit peur éteutter teute I’ aderatien blasphé-
mateire du chapitre 13, ces mémes cempertements idelatres
appellent aussi le jugement de Bieu. C’est peurquei les
anges (14:6ss) crient la benne neuvelle de la réplique de
Dicu centre ses adversaires. [L’énencé du treisi¢me ange
cendamne explicitement teut ce que le chapitre 13 vient de
racenter: le verdict frappe quicenque se presterne devant le
menstre ¢t sen image et receit une marque sur le frent eu sur
la main (14:9), c’est-a-dire teus ceux qui ent participé a la
fausse aderatien ¢t ent re¢u la marque de cette alliance.
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Le peint est crucial, ceomme I’indique sa répétitien, lége-
rement meditfiée, en 14:11 (ceux qui se presternent devant le
menstre et devant sen image, et quicenque receit la marque
de sen nem). La paredic du véritable culte rendu a Bieu est
menstrueuse et elle permet de démasquer, peur ne pas dire
exhiber, la vraie nature de ces idelatres et de leur faux culte:
ses pratiquants qui méprisent la grace de Bicu aurent affaire
a sa celere (14:10) et leur chiatiment nen veulu sera teut
aussi incessant (14:11) qu’est sans tin la véritable aderatien
(le rrisagion, 4:8) des €tres vivants.

Jean manie ici une fine technique littéraire qui lui permet
de répéter, teut en les variant, des lecutiens leurdes de sens.
«Ils ne cessent jeur et nuit», précédée par «aux siecles des
siecles» (en 14:11) reprend 4:8-9, «ils ne cessent... jeur et
nuit», deublée par «aux siecles des siecles»: d’une part, les
aderateurs de la béte n’ent pas de repes (14:11) tandis que
les martyrs, eux, se repescrent (14:13). Mais d’autre part, au
nen-repes jeur et nuit des aderateurs de la béte (14:11) cer-
respend 1’activité teut aussi incessante des quatre Etres
vivants, aderateurs de Bicu au ciel (4:8) — seulement, c’est
peur une teut autre raisen (4:8)! ’irenie met denc en paral-
Iele fermel le culte de Wieu et le culte de la béte.

Chapitre 15:1-5. Veici un autre texte qui s’éclaire a la
lumiere du va-et-vient entre vraie et fausse aderatien. Jean a
a Pesprit I’acte libérateur de 1’Exede cemme démenstratien,
face aux prétentiens ideldtres du menstre, que Bieu reste
I’incemparable. C’est peurquei les pareles dent se sert le
mende entier peur aderer la béte (13:4) paredient, neus
I’avens vu, les mémes pareles dans le chant de Meise. Peur
Jean, le neuvel exede que sent la mert et la résurrectien du
Christ permet a Bicu de révéler aux natiens sa divinité
incemparable, en réfutatien des revendicatiens de la béte.
Que le cantique de I’Agneau adapte la méme strephe du
méme chant de Meise paredié¢ en 13:4, chantée maintenant
par les martyrs qui triemphent de la béte, n’est pas le fruit
d’un hasard. La, le rétablissement du menstre malgré sa
blessure mertelle devait établir sen invincibilité (13:4); ici, il

54



Pour lire I’Apocalypse de Jean

est attesté la seule divinit€é du vrai Bieu, tandis que la mert
et la résurrection de I’ Agneau neutralisent les prétentiens
liges a la blessure mertelle guérie (15:2-4).

Qui chante le cantique de 1’Agneau? On le treuve sur les
levres des saints vaincus (13:7), des mis-a-mert du secend
menstre restés intransigeants devant sa ceercitien. La mer
céleste cenduisant au tréne de Bicu, eu ces persennages
chantent debeut, semble remplacer la mer de 1’épreuve.
Vaincus en apparence seulement (13:7), ils sent vainqueurs
ayant le dreit de participer au culte céleste, devant Bicu et
I’ Agneau, cemme cela avait été prévu (chap. 4 et 5). Les
leuanges d’Israél, déteurnées par le chant des peuples aveu-
glés (13:4), retreuvent ici leur juste éche dans un cantique
qui, en célébrant le neuvel exede qui les cencernera teutes,
anticipe la future aderatien unanime des natiens.

Le lecteur deit se rappeler teut le centraste dépleyé, plus
haut, entre la vraie puissance de Bieu et le peuveir illuseire
et vaincu qui lui est eppesé; la lecutien dense (vainqueurs)
du menstre, de sen image ¢t du chifire de sen nem, réitere la
chese. Pans la crainte et la révérence qu’inspirent les bien-
faits de Bicu (15:3), 'émerveillement paredique des paiens
ébleuis par la béte (13:3) treuve sa répense. Les actiens
chantées («tes ceuvres», 15:3; «tes actiens justes», 15:4) ent
teut I’air de résumés des versements des ceupes et elles
censtituent la réplique exacte du Bicu éternellement vivant
(15:7), vrai rei des natiens (15:3), aux blasphémateurs qui
I’ent trahi (15:4) — méme si les blasphémes reprendrent en
16:21! Le versement de la premiére ceupe inaugurant la
série atteint, précis€ment, les hemmes qui avaient la marque
du menstre et qui se presternaient devant sen image (16:2).

Chapitre 16. Mais la litanie diabelique du chapitre 13
treuve d’autres relais encere dans la suite de 1’ Apecalypse.
Tant de rapperts rigeurcusement centrastés neus fent seup-
¢enner une résurgence, quelque part, de ces blasphemes et
de ces leuanges qui se trempent de cible. C’est exactement
ce qui se preduit, au ceurs des versements des autres ceupes.
La justice de ces jugements est saluée par un ange (16:5-6)

S5



ETUBES BIBLIQUES ET THEOLOGIQUES Gordon Campbell

et par I’autel (16:7), mais les adeptes des menstres, atteints
par ces chatiments, réagissent autrement et insultent Bieu;
leur blaspheme est méme triple: 16:9, 11, 21.

1 tallait rendre gleire 2 Bieu en vue de sen jugement (14:7;
15:4) mais, a I’encentre de cet avertissement selennel, les
hemmes se cabrent dans leurs blasphemes peur s’ eppeser opi-
nidtrement & Bieu, a 'image des récalcitrants que les trem-
pettes n’avaient pas réussi a cenvertir (9:20-21). Le triple
blasph¢me peurrait signaler une intensificatien qui tinalement
rime bien, dans la legique de I’antitheése, avec un tableau a
celeratien hautement liturgique eu, peur verser teutes ces
ceupes, les anges viennent du tréne et sertent du temple (16:1,
17): c’est cemme si les blaspheémes répétés devaient centirmer
que les suiveurs du menstre ent fini par ressembler a celui
dent le blaspheme est caractéristique (13:5-6).

Chapitre 18:1-24 et chapitre 19:1-10. On treuve en
18:9-10, 18:11ss et 18:17ss treis cemplaintes paralleles, aux
cedas semblables, que les treis lamentatiens au sujet de Tyr,
en Ezéchiel 27, semblent aveir inspirées. Ce chapitre 18 de
I’ Apecalypse, véritable bijeu littéraire, mériterait une étude
en prefendeur qu’il n’est pas pessible d’entreprendre ici.
Mais du peint de vue de¢ la trajecteire empruntée par la thé-
matique cultuelle, neus peurrens lire 18:1-24 et 19:1-10
cemme deux entités qui, de mani¢re antithétique, se cerres-
pendent: précisément, le premier passage fait entendre le
chant du cygne d’une anti-liturgie tandis que le secend fait
retentir & sa place ’authentique aderatien appelée a Iui suc-
céder a teut jamais.

Le deuil des treis thrénes' qu’en treuve dans la beuche des
reis, des marchands et des marins (18:9-19) ne neus parait
pas sérieux mais d’une insincérité creuse, car persenne sur la
terre ne pleure vraiment Babylene. Bes le cri de dérisien
censé aiguiser netre ereille (18:2), ces lamentatiens sus-
pectes a I’effet cumulatif cencernant une ville leintaine,
invisible, détruite par des actiens off, creusent un écart avec

1. Chants funeébres accompagnés de danses.
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celle-ci et avec sen sert que le lecteur deit, avant teut, ¢vi-
ter de partager (18:4-8). 1l est de la legique narrative que,
dans les décembres de Babylene, cité bitie de mains
d’hemme et prestituée cendamnée (19:2) dent bientét en
n’entendra plus rien (18:22), il deive s’ériger, peur la rem-
placer, la cité¢ de Bieu, neuvelle Jérusalem et belle mariée
(21:2). Si les anciens alliés de la ville des hemmes ne réali-
sent pas encere que le malheur qui frappe leur idele parde
(18:10, 16, 19; c¢f. 8:13) est véritablement le leur, en
revanche le lecteur, lui, peut saisir ce qui peur I’instant leur
échappe.

En 19:4, avec les vingt-quatre anciens et les quatre étres
vivants qui se presternent, neus semmes cemme au reteur a
4:10 et 5:8 tandis que les hymnes de 19:1ss cerrespendent
legiquement, dans la narratien glebale, a ceux de 5:8-14:
remarquens l’irruptien du veyant Jean dans les deux
centextes, 5:4-5; 19:9-10. Plus qu’un simple centraste avec
la triple cemplainte des reis, des marchands et des marins
précédemment, 19:1-10 préserve la deuble significatien
jugement/grace qu’ent les actes du Bicu seuverain de la
terre: la destructien de Babylene est une victeire du salut et
de la justice de Wicu; c’est denc teut naturellement que la
premiere veix qui chante la destructien de Babylene et du
Satan (19:1) se treuve deublée par une deuxieme peur célé-
brer ’avénement du régne messianique et des neces de
I’Agneau (19:6). Le sen et lumiere de la chute d’une ville
decs hemmes est le prélude indispensable au vrai spectacle
que sera la descente d’une ville faite peur les hemmes.

En méme temps, cette liturgie céleste sert de centrepeids au
deuil terrestre qu’en vient d’entendre. La fumée de la ville
embrasée qui mente éternellement (19:3; veir précédemment
17:16, 18; 18:8-9, 18 et ¢f. Es. 34:9-10) revét, par irenie, une
valeur liturgique: I’expressien aux siecles des siecles 1’indique
bien, cette fumée fenctienne ireniquement cemme une serte
d’encens (8:3-4; 14:11). Au silence de Babylene désertée
(18:22) succede, ici, une clameur immense venant des cieux,
et les éléments centribuant a la liturgie de 19:1ss permettent
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d’y veir une réplique délibérée aux cemplaintes du chapitre
18. B¢ja, le ten est teut différent peur exprimer un prefend
sentiment de recennaissance devant I’intégrité de la justice de
Picu: cemme en témeigne le vecabulaire de la justice, il s’agit
du verdict réclamé depuis 6:10, anticipé en 11:18; 14:18; 15:4
et 16:5-6 et repris icien 19:2.

Aux cemplaintes des reis, des marchands et des marins
divercés d’avec Babylene (a distance, 18:10; 18:15; 18:17)
et seortis d’elle (18:4!), répend le chant des participants aux
épeusailles de I’ Agneau et a sa cit€ neuvelle (19:7). Aux
treis catégeries d’habitants de la terre entennant des chants
fun¢bres répendent exactement treis greupes de fideles qui
chantent des leuanges. A la justificatien des uns cerrespend
la cendamnatien des autres, car Babylene deit tember peur
céder sa place a la Neuvelle Jérusalem.

[agencement des éléments cempesant le texte cenfirme sa
cerrespendance antithétique avec ce qui précede. En répense
explicite a 'impératif de 18:20, Jean a treuvé treis veix peur
deubler et juguler celles des anciens amis de Babylene: 1a veix
de la feule immense (19:1-3, 6), celle des vingt-quatre anciens
et des quatre €tres vivants chantant ensemble (19:4), celle enfin
de la veix anenyme venant du tréne (19:5). Puis, c’est treis
alléluias (19:1, 3, 6) qui gemment la série de treis cemplaintes.
B’ autres trinémes penctuant la liturgie renfercent ce jeu de
treis: par exemple, le salut, la gleire et la puissance sent A netre
Dicu (19:1); eu encere le triple sen harmenicux des eaux et des
tennerres, erchestré par la feule (19:6, repris au cantique de
14:2); enfin, les treis exhertatiens de 19:7: «réjeuissens-neus»,
réplique fermelle, comme en 12:12 déja, au «ils se réjeuirent»
de 11:10; «seyens dans I’allégresse»; et «dennens-lui gleire».

B’ autres détails encere sent mis a centributien dans la nar-
ratien du démantelement de 1’édifice paredique. Beux préci-
siens de pertée liturgique relient ce texte au précédant:
d’aberd, I’habillement de Babylene en fin lin (18:16), article
cemmercialisé chez elle (18:12), sert peur vétir également
I’épeuse de I’ Agneau; mais teute la ditférence est dans les épi-
thetes, car seul le vétement de 1’épeuse est a décrire cemme

58



Pour lire I’Apocalypse de Jean

fin lin, éclatant et pur (19:8; est-ce un rappel de 15:6, de la
tenue des anges revEtus d’un lin pur, éclatant). Ce centraste est
renfercé, ensuite (19:8 teujeurs), par la cerrespendance anti-
thétique entre les ceuvres-vétements des saints que sent leurs
actes de justice, et les injustices de Babylene (18:5).

[’aderatien de 19:1ss ferme la parenthese du mal qui,
avec les anti-hymnes du chapitre 18, se sera tinalement €pui-
s¢ et aura teurné ceurt. Plus aucune fausse liturgie célébrant
un quelcenque rival de Bicu et de 1’Agneau ne se fera
entendre, car aucune veix et aucun instrument (18:22) ne
pertera plus ces leuanges centrefaites. Avec le dernier allé-
luia (19:6), acclamant I’entrée du Teut-Puissant dans sen
reégne, teut cantique usurpateur disparait: en ne chantera plus
désermais que le salut, la gleire et le triemphe de Bicu.

Plus aucune fausse aderatien ne se fermulera dans 1’uni-
vers entier; Jean, dans la suite de I’intrigue, sera empéché
d’en inaugurer une neuvelle feis la pratique: sen faux pas de
veuleir aderer ’ange en 19:10 est deublé par celui de 22:8,
9. En racentant ireniquement cemment il a été tenté, et par
deux feis, de ’eublier, netre auteur peut-il mieux seuligner,
aupres de ses lecteurs, que le seul vrai culte est celui qu’en
offre & Bicu et a I’Agneau? Il semblerait qu aux yeux de
Jean se cenfendent trep facilement en ce mende ceux qui
leucrent Wicu dans la Jérusalem céleste (7:15; 14:3; 15:3-4;
22:3; ¢f. 11:1) et ceux, en preic a 'idelatrie (2:14, 20; 9:20),
qui sent aderateurs du dragen ct de la béte (13:4, 8, 12, 15;
14:9, 11; 16:2; 19:20; 20:4). On cemprend peurquei deux
visiens, et nen pas une seule, se terminent avec 1’injenctien
«adercz Bicu'» eu encere, le cheix de deux refus d’adera-
tien angéliques peur insister qu’il ne faut aderer ni la béte,
ni méme les anges-serviteurs de Bieu, mais Bieu seul.

Chapitre 19:17-21. Si les dernieres scenes de 1’ Apecalyp-
se ne laissent entendre plus aucune leuange déteurnée, la cer-
respendance antithétique entre vrai et faux culte ne s’eublie
pas a cause d’une image particulierement ferte: le festin. Le
spectateur veit les invité€s au festin nuptial (19:9) mais, avant
dc les regarder passer a table peur ainsi dire, il déceuvre
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d’aberd un teut autre festin parallele («rassemblez-veus [les
eiscaux]| peur le grand festin de Bicu», 19:17) — macabre
paredie celui-1a qui s’inspire peut-€tre d’Ezéchiel 39:17 peur
singer le repas messianique cemme le sacritice du Christ qui
lui denne teut sen sens.

Au cceur des dernieres visiens, ce festin dégeiitant des
charegnards (19:18, 21) eppese a une liturgie festive placée
seus le signe de la bénédictien une anti-liturgie caractérisée
par la déselatien et la mert. Ce qui assure le parallélisme
antithétique reliant festin et anti-festin, c’est, entre autres, la
cerrespendance entre les deux invitatiens (au/peur le festin,
19:9, 17). Le tidele exulte parce que sen Seigneur le cenvie
a sa table de victeire (19:7-8), cenfermément au rappel et a
la premesse regus en assemblée cultuelle le jeur du Seigneur
(«je dinerai avec lui et lui avec mei», 3:20). L’impie, par
centraste, ne cennaitra, peur abeutissement de sen service
idelatre du menstre, qu'un prétendu festin de vauteurs qui
signifie la défaite tetale infligée par le cavalier invincible
(19:17-21). Neus semmes au déneuement de 1’intrigue eu
Picu, en la persenne du cavalier messianique, écrase, au
grand jeur ¢t sans résistance pessible, teute eppesitien a sen
régne et exécute la sentence de sen jugement dernier.

Chapitres 21-22. Au ceurs des diftérents paragraphes de
la finale de I’ Apecalypse, plusieurs metifs centinuent a éve-
quer, cemme en seurdine, le seuvenir d’une fausse adera-
tien, certes réduite au silence mais dent le veyant se méfie
encere. B’aberd, teut ce qui est impur et qui rappelle I’im-
pureté de I’anti-ville Babylene (18:2) deit étre exclu de la
ville sainte (21:8, 27; 22:15) eu vient habiter, désermais, le
Dicu saint (21:2-3, 10; 22:19), le Bicu-lumiere: cette illumi-
natien semble capitale peur Jean, puisqu’elle fait 1’ebjet
d’un refrain liturgique (cf. 21:11, 23-24; 22:5).

Ensuite, la libératien des natiens ¢t reis de la terre peur
servir Bieu (21:24) censtitue I’accemplissement du chant
des rachetés (15:4) et offre un centraste patent avec 1’appert
du tribut des peuples a Babylene (18:11-17). Une transpesi-
tien impertante est epérée ici: au lieu d’amener leurs biens,
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les natiens se présentent. Remarquens, également, qu’en
appertant ainsi a Bieu leur effrande de gleire et d”henneur,
les natiens centrebalancent et cempensent I’aderatien jadis
effertc au menstre mais réservée, désermais, au scul gle-
rieux (21:11): 'henneur di 2 Bicu et I’ Agneau, rendu et regu
au ceurs des liturgies précédentes (4:9, 11; 5:12-13; 7:12),
est derénavant apperté par les natiens cenverties (21:26)!

Une autre transpesitien encere — celle du tréne venu du
ciel sur la terre (22:1) — suppese la dislecatien définitive du
tréne rival, arraché au ciel peur étre jeté dans le lac de feu,
en passant par la terre et 1’abime. Bu ceup, [’aderatien
exclusive de Bieu est €tablie, unique et sans appel, parmi les
hemmes (22:3) et cette immédiateté permet aux siens de lui
eftrir, en face-a-tface, leur culte incessant (22:3, 4), qui revét
apparemment un aspect sacerdetal (cf. le «service» de 7:1).
Ce culte auquel se livre la ville entiere est doté d’un cadre
rituel et precessiennel grice aux précisiens cencernant
I’avenue (21:21; 22:2), au défilé des natiens et des reis
(21:24), aux pertes qui ne se ferment jamais (21:25) et a
I’eau des seurces (21:6) et du fleuve (22:1): faut-il en
cenclure a une ultime et grandiese téte des Tabernacles? Le
centraste est, en teus les cas, tetal avec 1’autre grande ville
que le peuple de Bicu devait abandenner (18:4).

III. En conclusion

Netre tragage de la trajecteire thématique — I’aderatien de
Picu et de I’ Agneau — et sa centrefacen permet de cenfirmer
a quel peint est central, peur I’ Apecalypse jehannique, cet
enjeu cultuel. L’appert est censidérable, a la censtructien de
I’univers symbelique du livre, des divers matériaux qui ent
trait a cette aderatien cemme, sclen la legique de I’ antithe-
se, a teut ersatz idelatrique qui se présente.

Cette fecalisatien sur la rencentre de ’hemme avec sen
Dicu (eu — seule autre pessibilité — avec le néant) n’est pas
neuvelle; elle représente une préeccupatien majeure des
Ecritures juives dent s’impregne netre texte. S’engager sans
faille a aderer Bicu en sen Christ mert, ressuscité et exalté,
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en dénengant teut autre presternement cemme un faux culte
rendu a un nen-dicu, via un médiateur frauduleux, veici
I’éche tidele d’un theme cher aux prephetes hébraiques: eux
aussi, de leur temps, avaient fulminé centre teut abanden de
YHWH par sen peuple cheisi et centre les natiens idelatres
que le témeignage d’Israél au vrai Bieu devait éclairer.
I’ Apecalypse reneuvelle et réactualise ce disceurs en insis-
tant sur le fait que, dans le ciel cemme sur la terre, ’initiati-
ve du Bieu qui vient en Jésus-Christ sauver sen peuple exige
la répense de I’aderatien en esprit (1:10; 2:7, 11, 17, 29; 3:6,
13, 22) et en vérité (1:1-2; 22:6, 18-20).

Sachant que, dans I’ Apecalypse, le culte véritable a peur
ebjct Wicu le Créateur et ’Agneau le Rédempteur qui parta-
gent un méme tréne, peut-en identifier le faux culte dent la
liturgie et le rituel, cemme I’@bjet et la finalité, sent décrits,
neus 1’avens vu, cemme singeant en teus peints le vrai?
Pans les Ecritures juives, eu Jean puise la plupart de ses
med¢les eu eriginaux, il est frappant de censtater que c’est,
teut d’aberd, I'infidélité religicuse d’Israél qui pese preble-
me aux prephetes. [’idelatrie aveugle des natiens fait égale-
ment D’ebjet de maintes dénenciatiens, mais elle est
sccende: elle résulte, en partie, d’un manque d’illuminatien
di aux défaillances d’Israél, dent la vecatien au milieu des
natiens devait Etre de faire venir les paiens a Sien peur qu’ils
treuvent, en YHWH, le seul vrai Bieu et Sauveur.

Au ceurs de netre étude de la thématique liturgique, neus
avens accumulé des dennées qui vent dans le méme sens: une
idelatriec d’inspiratien démeniaque prenant la ferme d’une
liturgic défermée paredic les leuanges de Meisc eu des psal-
mistes d’Isra¢l peur en faire des blasphemes et entraine les
natiens dans une centrefacen du cultc de Bicu ct de
I’ Agneau; ce faux culte chante teur 2 teur le dragen précipi-
t€ et vaincu, qui fait figure de faux dicu; le menstre aux
marques de crucifié caricaturales, faux messie a qui le serpent
ancien délégue ses peuveirs; ct sen frére siameis dent le faire
imite celui de I’Esprit. Quant a leurs aderateurs aux blas-
phemes répétés (16:9, 11, 21), ceux-ci pertent la marque du
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menstre et se presternent devant sen image (16:2), mentrant
par 12 leur appartenance a un anti-peuple signataire d’une
anti-alliance, et attendent d’étre cenviés a un festin messia-
nique sans réaliser que cette table (19:17-21) sera celle d’un
anti-festin de jugement, dernier et sans appel.

Lidentificatien du faux culte et de ses aderateurs idelatres
peurrait s¢ treuver dans la répense aux interregatiens que
veici: les membres des assemblées de Jésus en Asie, lecteurs
de I’Apecalypse, avaient-ils a faire face a une lecture
cencurrentielle des Ecritures juives, lecture reprenant les
mémes éléments mais les dispesant teut autrement, et a une
interprétatien eppesce de 1’histeire qu’elles véhiculent? Les
suiveurs de I’ Agneau devaient-ils atfrenter un messianisme
rival qui rejetait explicitement le Messie Jésus? Ces fideles
vivaient-ils céte a céte avec les adeptes d’une autre visien de
I’état de 1’alliance réunissant YHWH et sen peuple, hestile a
une expansien d’Israél peur inclure, a cause de leur fei en
Jésus Messie, des paiens justitiés? Bans pareille situatien,
I’ Apecalypse serait-il une apelegétique énergique peur la fei
au Messie Jésus, dent les pareles et les actes avaient reneu-
velé et sauvé Israél, et centre une fei antagenique dent le
culte, qui a teut faux, se treuve ridiculisé, réfuté et neutrali-
sé au ceurs du récit?

Si netre étude demande de peursuivre en precédant a de
tels questiennements, neus ne peuvens le faire ici. Cepen-
dant ces questiens, prevequées par les dennées du texte,
invitent a reveir les recenstructiens histeriques du centexte
secie-pelitique en Asie remaine que I’ Apecalypse est ceu-
ramment suppesé refléter. Le plus seuvent, en etfet, ces res-
titutiens servent d’appui a la suggestien que la pelémique de
Jean a peur cible I’idelitrie paienne et surteut un culte de
I’empereur tlerissant teut particulicrement dans I’Empire
ericntal. Nes résultats suggeérent cependant que la préeccu-
patien de Jean peut €tre ailleurs: le faux culte démasqué et
annulé par I’ Apecalypse de Jean serait-il d’inspiratien bien
plus juive que I’en a eu I’habitude de le penser?
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_ PORTRAIT DE
THEODORE DE MOPSUESTE

Sylvain J.G. SANCHEZ*

Neus peurriens préter 2 Théedere les lignes que Marreu a
censacrées a Augustin: «C’était avant d’étudier histerique-
ment saint Augustin que sa pensée me paraissait relative,
curieuse dans sa bizarrerie et sen altérité [...]. C’est au centrai-
re maintenant que j’ai appris a le cennaitre et a le cemprendre
[...] que la valeur de sa pensée m’est réellement accessible.»!

Théederc de Mepsueste? (350-428) appartient & 1’age d’ er
de la Patristique. Il est centemperain d’ Augustin, de Jéréme
et il a bien cennu Jean Chrysesteme. A la différence de ce
dernier qui s’intéresse surteut a la pasterale et a 1’ascese,
Théedere a une réputatien de grand théelegien et s’adenne
davantage a la spéculatien. Il est le plus célebre représentant
de I’écele d’ Antieche, derricre Diedere de Tarse et Jean «a
la beuche d’er» (litt. Chrusos stome).

Apres aveir passé en revue sa jeunesse et les débuts de sa
vecatien, neus neus attarderens sur les querelles théele-
giques et sa cendamnatien pesthume. Enfin, neus présente-
rens sa réhabilitatien pestéricure.

* 8.J.G. Sanchez est historien et €crivain, spécialiste en Pawistique, doctorant a Paris IV-
Sorbonne.

1. H.-I. Marrou, De la connaissance historique (Paris: Le Seuil, coll. Points Histoire,
1975, '1954), 260.

2. Pour une premiére approche de cet homme, on peut conseiller la lecture des articles de
dictionnaires. A.G. Hamman, «Théodore de Mopsueste», in Catholicisine, hier;, aujourd hui,
deinain, t. XIV (1996), col. 989-992; M. Spanneut, Les Peres de I’Eglise (Paris: Desclée,
1998), 82-87.

66



Portrait de Théodore de Mopsueste

1. Sa vie et des débuts hésitants

Théedere appartient & une des familles aristecratiques de
la grande métrepele syrienne®. Il a regu la méme tfermatien
classique que sen maitre Diedere qui dirigeait une cemmu-
nauté pres d’ Antieche. Maxime, futur évéque de Séleucie, et
Théederc ent ¢tudié¢ la rhéterique et la littérature ensemble
aupres du célebre Libanius* ils ent regu alers I’enseigne-
ment supérieur des sephistes®. C’est 1a qu'une amitié¢ durable
se neue avec Jean Chrysesteme. Théedere peut alers s’en-
gager dans la carri¢re habituelle aux jeunes gens de sa clas-
se. Mais seus l'influence de Jean, il entre dans un greupe
ascétique (asketerion) qui se réunit dans les faubeurgs d’ An-
tieche peur mener une serte de vie cemmune seus la direc-
tien de Wiedere, futur évéque de Tarse, et de Cartérius.

Il regeit le baptéme a I’Age de 2@ ans. Bans ce greupe d’as-
cetes, en se censacre a la priere et aux jelines, a I’étude
biblique et aux exercices spirituels’. Les fréres ebservent le
célibat et se seumettent & une pauvreté relative. Ils vivent
dans des salles cemmunes, eu ils prennent leurs repas et der-
ment. S’il leur arrive de sertir en ville, ils deivent perter un
cestume spécial, qui les distingue des séculiers, €viter de s at-
tarder dans les beutiques, et fuir la cenversatien des femmes.
Ce greupe ascétique mene une certaine vie cemmune, sans
censtituer peurtant une institutien preprement menastique eu
un greupe séparé de fideles. Bans I’askererion, en cherche a
unir sagesse chrétienne et culture classique, selen 1’idéal

3. Antioche, aujourd’hui Antakya de Turquie, capitale du dioceése d’@rient de ’Empire
romain, était une belle cité florissante, un centre intellectuel et religieux actif. Elle comptait
alors de 350 000 2 500 000 imes: cf. A.J. Festugiere, Antioche paienne et chrétienne (Paris:
1953).

4. Célebre rhéteur paien qui entretenait de bonnes relations avec les chrétiens (par exemple
Basile de Césarée).

5. Pour plus de renseignements sur 1’enseignement scolaire et universitaire antique, nous
renvoyons a 1’ouvrage incontournable: H-I. Marrou, Histoire de I’éducation dans I’Antiquité
(Paris: Seuil, '1948), t. II «Le monde romain».

6. Ces exercices sont divers et variés: pratiques de pénitence, méditation, assistance a
certains offices, ob€issance au maiwe des noviees qui les initie a la recherche de la perfection..
Ils sont inspirés des techniques des écoles de philosophie. Cf. P. Hadot, Exercices spirituels et
philosophie antique (Paris: Etudes Augustiniennes, 1987). Hadot souligne I’héritage de la
philosophie dans I’ascétisme chrétien antique qui donnanaissance au monachisme primitif.
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exprimé par de nembreux Peres grecs de 1’épeque. On y cul-
tive une spiritualité qui n’est pas celle des meines mais celle
des chrétiens dans le mende. Ces ascetes sent aussi des intel-
lectuels: ils étudient les Livres saints en expliquant d’aberd
les épitres pauliniennes et le Pentateuque, puis le psautier de
David ct les prephetes, peur finir par les évangiles’.

Au ceurs de cette périede, Théedere a fait prebablement
une retraite plus sévere dans les mentagnes qui aveisinent
Antieche. Mais sen ardeur ne le seutient pas lengtemps.
Apres treis meis de vie ascétique, il reteurne dans le mende?.
Ce reteur a la vie prefane est dii sans deute a une interven-
tien étrangere. Théedere traverse denc une crise de fei et la
tentatien de teut arréter est grande. Il quitte I’ askétérion peur
s’eccuper des aftaires paternelles et senge méme a se marier
(il tembe ameurcux d’une belle jeune femme nemmée Her-
miene) et a devenir avecat. Neus avens un témeignage de
cette périede par la cerrespendance de Jean Chrysesteme et
Théederc dec Mepsueste.

Jean enveie au jeune désespéré une lengue letire dans
laquelle il lui repreche de trahir ses engagements spirituels
par ameur peur le si¢cle présent. Béveleppant le théme du
mariage, il mentre au meine défaillant qu’il est li€ a Bieu par
sen veeu de nevice. En veulant se marier avec une femme, il
cemmet un adultere. Jean prétend que sen ami n’a plus la
libre dispesitien de sa persenne, cemme c’est le cas de la
femme dans le mariage. A ses yeux, Théedere a centracté un
mariage spirituel avec Bieu par Christ. Jean rappelle aussi les
critiques qui lui étaient adressées par les autres meines, plus
ulcérés du départ de Théedere que seucicux de sen salut.

Pans un traité ascétique pestéricur® (a I’allure didactique et
desting a teut meine défaillant quant a la fei), Jean Chrysesteme

7. Cf. R. Leconte, Saint Jean Chrysostome exégéte syrien, thése dactylographiée de
I’Institut catholique de Paris, s. d., 89 passim.

8. Ses deux biographes nous rapportent cet événement: Socrate, H. E. VI, 3; Sozomene,
H. E. VIII, 2-9.

9. Jean Chrysostome, A Théodore, éd. J. Dumortier (Paris: Le Cerf, Sources Chrétiennes
n. 117, 1966), «Le traité au moine défaillant», 81-219.
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rapperte un fait cemparable en teut peint A la crise de sen
ami. Il s’agit de I’histeire du fils d’Urbanus, nemmé symbe-
liquement Phénix, qui se cenvertit, jeune, au christianisme,
qui fait naufrage quant a la fei, et qui revient a Bieu par la
suite en renengant détinitivement au mende. Bien des peints
de cemparaisen s’impesent entre Phénix et Théedere: la
situatien seciale des deux jeunes gens, également riches et
de famille aristecratique; la retraite dans la mentagne, retrai-
te précipitée et qui ne permet peint de terminer le cycle des
études de rhéterique; la vie édifiante du nevice que ses supé-
rieurs jugent digne de 'initiatien baptismale; le reteur a la
vie du mende, dil sans deute a une interventien d’amis qui
lui rendaient visite au menastere; les critiques qui s’élevent
et le scandale qui se répand; 'initiative des meines peur
ramener la brebis au bercail; le succes de leur entreprise.

Jean Chrysesteme {tinit sa lettre en manitestant sen affec-
tien a sen frere déchu, mettant en pratique ce verset biblique:
«Celui qui seuftre a dreit a la cempassien de sen ami méme
quand il abandennerait la crainte du Teut-Puissant.»'* Il
cenclut ainsi:

«Sinous comptons un peu pour toi et que tu ne nous aies pas tout a

fait bannis de ta mémoire, daigne nous répondre, car ta lettre nous

comblera de joie, mais aussi Ta Perfection capable de plus hautes pen-
sées encore nous rendra service par samissive et sa priere. Jouis d’une
bonne santé, dans le Seigneur, c’est I’objet de ma priere. Amen.»"

A cette lettre, Théedere répend par ce que les manuscrits
neus ent censerveé seus le titre Réponse du moine déchu. C’est
un billet écrit par un jeune hemme de 18 ans en pleine crise
psychelegique'. Celui-ci éveque sa tristesse et sen atfectien:
«Accueillez-mei plutét cemme un hemme qui seuffre d’une

10. Job 6:14.

11. @p. cit. (supra, n. 9), «Lettre au moine Théodore» 6, 20-24.

12. Jean Dumortier pense & contrario que ce billet est antérieur a la lettre de Jean: cf. son
inwoduction, op. cit., 10-21.

13. A. Puech désigne ce billet comme un apocryphe — Histoire de la littérature grecque
chrétienne (Paris: Les Belles Lettres, 1930), t. III, 569 —, tandis que J. Dumortier préne son
authenticité — J. Dumortier, «La question d’authenticité des lettres a Théodore», Byzantinische
Zeitschrift 51 (Munich: 1958), 66-72.
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grande plaie, qui s’effraie des chatiments éternels.»" Il se plaint
d’¢tre abandenné par les fréres du menastere et il les menace
des mémes maux que lui s’ils persistent dans leur attitude peu
charitable. N raille la mesquinerie et la dureté de coeur de ceux
qui I’ent henni et abandenné. 11 se sent iselé: «Je n’ai persen-
ne qui me perte seceurs.»* M sellicite le seceurs de la priere:
«Apres aveir lu ma lettre, cemmuniquez-la a teute la fraterni-
té, priant sans cesse, peur que le pécheur revienne de sen éga-
rement.»' Théedere cennait une phase de dépressien: il remet
en cause sa vecatien en pensant s’établir dans le mende. Il
deutc de sen appel et pense repartir de zEére. Néanmeins, le
remerds le gagne et il sent qu’il passe a cété de quelque chese
d’essentiel en renengant a la vie chrétienne. Il culpabilise et se
sent prisennier de sa décisien de teut abandenner. B aimerait
faire machine arriere mais cela lui semble un destin indépas-
sable. Il écrit le billet & Jean a2 ce mement-la et certains pas-
sages neus dépeignent un hemme teurmenté, enfermé dans ses
pensées centradicteires, en preic a la dérélictien. [.’hésitatien
le paralyse; il supplie ses freres d’ aveir cempassien de lui et de
ne pas lui fermer leur perte. Ayant du mal a s’exprimer tant sen
désarrei est grand, il préfere citer la Bible plutét que se fier a
sa prepre ¢lequence: «Et du reste, limité du cété du verbe,
j eserai citer les divines Ecritures” [...] C’est peur cela que ma
mémeire m’dte la parele, quand elle repasse sur ce qui est aftli-
geant peur men coeur, que ma veix est entreceupée de larmes,
quand ma mémeire pense au terrible malheur qui m’est arrivé,
qu’elle senge qu’apres aveir denné ma premesse au Christ, je
me suis rangé seus les erdres de 1 Antéchrist, que je me dis:
<Apres aveir cemmencé par I’Esprit, j’ai fini par la chair» 11
deit certainement ressentir cruellement le verset de Pierre:
«En effet, si apres s’étre retirés des souillures du monde par la
connaissance du Seigneur et Sauveur Jésus-Christ, ils 8’y engagent
de nouveau et sont vaincus par elles, leur demiere condition est pire

14. @p. cit. (supre, n. 9), «Le billet» 1, 50-53.
155 15,17

16. 3, 51-54.

17. 2, 24-25.

18. 2, 51-56.

70



Portrait de Théodore de Mopsueste

que la premiere. Car mieux valait, pour eux, n’avoir pas connu la
voie de la justice, que de I’avoir connue et de se détourner du saint
commandement qui leur avait été donné. Il leur est arrivé ce que dit
le proverbe véridique: <Le chien est retourné a son vomissement, et
la truie a peine lavée va se vautrer dans le bourbier.» (2 P 2: 20-22)

Apres cette crise passagére qui a €té déterminante dans
I’erientatien de sa vie, Théedere revient de teut sen coeur a
Dicu et a sen Cerps peur s adenner a une étude appretendic
de la Bible. Il inaugure une activité pasterale et littéraire aux
fruits abendants. En 392, il est élu évéque de Mepsueste nen
lein de Tarse, en Cilicie secende. Ses charges le cenduisent
a assumer celles de teus les évéques a cette épeque: cenciles,
discussiens avec les hérétiques, électiens et dépesitiens
d’évéques, et surteut la prédicatien et I’évangélisatien.

II. Les querelles christologiques et la condamnation
ultérieure du cinquiéme concile

Infatigable travailleur, Théedere n’a cessé¢ d’accumuler
velume sur velume. Il est mert en 428 sans que sen ensei-
gnement n’ait €té suspecté. Il incarne les tendances de 1’éce-
le d’ Antieche dent I’exégese, marquée par ’emplei du sens
littéral, s’appuie sur une analyse histerice-grammaticale
minutieuse, ayant receurs le meins pessible a I’allégerie. LLa
pensée directrice de cette écele est teintée par I’intfluence du
judaisme; elle s’appuie sur le cencret. En ce qui cencerne la
christelegie, elle s’attache d’aberd aux faits histeriques, a la
vie terrestre de I’hemme Jésus sans perdre de vue peur autant
sa nature divine de Fils incréé et cedternel au Pere. 1l est
impensable de centfendre les deux natures de Christ, unies
certes mais discernables. Cette erientatien s’eppese aux
détenteurs de ’écele d’ Alexandrie marquée par des grandes
figures cemme Panteéne, Clément, Origéne... impact de la
philesephie hellénistique est terte depuis Philen. Veulant har-
meniser les vérités chrétiennes avec les netiens spirituelles
des paiens dans un seuci apelegétique, ils ent insisté sur
P’unité de la persenne du Christ, exaltant le Christ-Bieu au
détriment du Christ-hemme peur faire accepter I’incarnatien.
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En eutre, en deit surteut a Origene la méthede exégétique
faverisant I’interprétatien allégerique des textes.

De ce fait, Théedere, censidéré durant sa vie cemme un
hemme de¢ Bicu par excellence, apparait cemme un des
défenseurs de I’erthedexic centre I’arianisme, centre 1’apel-
linarisme, eu encere centre le pélagianisme quand il en
cennaitra la dectrine vers 420, au seir de sa vie”. Arius (256-
336) fait ses études a Antieche; il est marqué par cette thée-
legie s’attachant a la distinctien du Pere et du Fils. Luttant
centre le sabellianisme?, il insiste, a juste titre, sur le fait que
le Verbe est engendré. Cependant, il quitte le terrain de I’ er-
thedexic lersqu’il en déduit sen fameux en ouk en. Puisque
le Fils est engendré, il faut que le Pere existe avant; le Fils
n’est denc pas cedternel au Pere, et il fut un temps eu il
n’était pas (en ouk en). Cette déviatien a centribué a ne veir
dans le Fils qu’un hemme et dans le Pere le seul Bieu. Le
cencile de Nicée de 325 cendamne alers 1’hérésie et précise
sa pesitien en parlant de Fils engendré (c’est-a-dire de la
substance du Peére), nen pas créé mais censubstantiel au Pére
(homoousios). Si le texte du symbele est clair cencernant la
substance divine et I’humanité du Christ, il est fleu quant au
mede d’unien du verbe et de ’hemme?. Laissant le champ

19. Le pélagianisme exagere le role de la volonté libre de I’homme au détriment de la grace
divine. ’homme peut atteindre le bonheur par son libre arbitre, aidé€ par la bonté de la nature
humaine. Le péché originel n’existe pas. La conviction fondamentale de Pélage et de ses partisans
reposait sur 1’idée que lanature humaine était stable et immuable et demeurait toujours inchangée.
A Porigine, Dieu avait créé€ bons les pouvoirs de la nature humaine. Sans doute, ils avaient été
resweints par le poids des habitudes passées et par la corruption de la société, mais cette reswiction
était purement superficielle. Sur le pélagianisme, un ouvrage de référence: G. De Plinval, Pélage,
sa& vie, ses écrits et sa réforine, étude &’ histoire littéraire et religieuse (Lausanne, 1943); T.
Bohlin, Die Theologie des Pelagius und ilire Genesis (Uppsala: Universitets Arsshrift 9, 1957);
E. Wang, Théodore de Mopsueste et les origines du pélagianisine (Paris, DES, 1961).

20. Pour Sabellius (fin du III* siécle), le Pere estle Dieu unique: le Verbe et I’Esprit Saint
n’en sont que des émanations. Le Verbe est donc inengendré. Cette doctrine hérétique fut peut-
€tre une réaction contre les hérésies de Paul de Samosate et de Lucien d’Antioche; ce demier,
excommuni€ par son €véque, renia ses idées et forgea une nouvelle doctrine de la Trinité qui
inspira peut-€tre Arius.

21. 1l faudra attendre le concile de Chalcédoine (451) pour préciser le mode d’union (cf.
infra, n. 32-33). Ce concile réagira ainsi au nestorianisme et au monophysisme, hérésies qui
portent sur le concept non explicitement révélé, le «comment» de I’union de la divinité et de
I’humanité en Christ; les adeptes de 'une et de 1’auwe hérésies ont donc pu se targuer de
respecter la foi de Nicée. Néanmoins, Nicée contribua a affermir 1’orthodoxie et fut la base
solide de la tradition des grands conciles ultérieurs.
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N
.

libre a teute interprétatien quant au «cemment» de 1’unien,
les hérétiques vent essayer d’échapper a la cendamnatien et
I’arianisme va survivre encere lengtemps malgré des défen-
seurs de ’erthedexic tel Athanase d’ Alexandrie®.

[’apellinarisme* est jugé cemme une réactien a I’arianis-
me*, Apellinaire de Laedicée (310-390), d’aberd nicéen
cenvaincu et ami d’ Athanase, a méme eu peur éleve Jéréme.
Sen hétéredexic apparait dans sen euvrage Preuve de [l’in-
carnation de Dieu selon l'image de I’homme*. 781¢ peur
Punité abseluec de la divinité¢ et de 1’humanité en Christ, il
veit une menace peur la fei dans I’idée arienne d’un Christ
en pregres meral censtant, adepté par le Pere a cause de ses
mérites; la dectrine antiechienne n’interdit pas assez, selen
lui, de veir en Christ une deuble persennalité. Il juge absur-
de la dectrine enseignant I’unien dans une seule persenne de
la divinité entiere a I’humanité entiere. Apellinaire n’admet
qu’une seule nature chez le Christ. Il imagine une unité pure-
ment matérielle et bielegique dans le Christ qui lierait la
divinité¢ directement & sen cerps en fermant ainsi une seule
nature (miea phusis). Ce refus de diviser, séparer, les deux
éléments qui se cembinent dans I’incarnatien se résume dans
sa fermule de 1’unité de I’Hemme-Bicu: «Unique est la natu-
re (la réalit€ cencrete) du Verbe divin qui s’est incarnée.»* 11
veit dans cette fermule la seule explicatien de la communi-
catio idiomatum?. Théedere réfute Apellinaire et il réussit 1a

22. Nous ne rentrons pas dans le détail des différences entre les divers partis: les homéens,
les anoméens, les homoousiens, les homoiousiens, etc. Pour une premiere approche: H.-1.
Marrou, L’Eglise de I’Antiquité tardive 303-604 (Paris: Seuil, 1985), 36-55.

23. Ibid., 126-132; J. Quasten, Initiation aux Peéres de I’Eglise (Paris: Cerf, 1987), t. I1I,
531-540.

24. 1l est possible que cette hérésie ait eu des origines aussi anciennes que 1’arianisme, par
du synode d’Antioche (268) envers Paul de Samosate, ou encore comme une réaction a la
christologie divisive d’Antioche.

25. Grégoire de Nysse réfuta cet ouvrage dans son Antirhétikos.

26. «inia phusis tou theou logou sesarkomeneés in Pseudo-Athanase (Apollinaire), Ad
Jovianum 1.

27. Cette expression latine désigne le pouvoir du Christ d’agir a volonté, soit en Dieu, soit
en homme, soit en les deux puisqu’il a les deux natures. Il n’est pas permis de séparer les
propriétés (idiomata) que les Ecritures rapportent au Christ, méme si les unes semblent
s’appliquer a ce dernier en tant qu’homme, tandis que les autres concernent davantage le Verbe.
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el avait écheué Athanase car il assigne a I’ame du Christ
I’impertance théelegique qui est abselument nécessaire®.

A la date de sa mert (en 428), sa renemmée tant en scien-
ce qu’en sainteté n’est plus a faire; mais cet €tat ne dure que
peu de temps car, la méme année, Nesterius, qui était sen
éleve, mente sur le siege de Censtantineple et les discus-
siens auxquelles la christelegic de Nesterius denne bientét
lieu fent apparaitre clairement que cette christelegie est,
peur I’essentiel, celle méme que n’a cessé de prefesser
Théedere.

Nesterius (382-451)* se trempe dans sa cempréhensien
du medec d’unien de la divinité et de ’humanité en Christ.
Sen erreur est d’aveir assecié la nature (ousia) divine du
Verbe (Logos) a la persenne (prosépon) humaine de Jésus.
C’est une unien théelegique impessible entre deux cencepts
(ousia et prosépon) substantiellement dittérents. La théele-
gie des cenciles unit au centraire deux €tres spirituels, 1’hy-
pestase du Verbe (Logos) et I’hypestase de 1’hemme
(c’est-a-dire ’dme de ce dernier) en une hypestase unique,
manifestée en une seule persenne (prosdpon) qui est Christ.
Sen hérésie censiste denc principalement dans le fait d’éle-
ver I’hemme, €tre charnel créé€, au niveau de 1’ousia divine
alers que 'unien est cencevable (peur la raisen humaine)
seulement au niveau des hypestases. Cemment un €tre, en
partie charnel, dennerait-il des prepriétés a la nature divine?
Nesterius a igneré la communicatio idiomatum. En 431, le
cencile d’Ephese cendamne et dépese Nesterius. [’animesi-
té a encentre de Théedere fait alers sen apparitien. Rabbu-
las, évéque d’Edesse de 412 a4 435, d’aberd ami de Théedere,
devient sen ennemi — parce que Théedere 1’a repris en public

La communicatio idiomatum est la conséquence de ’'union personnelle du Clirist; cette
doctrine fonde 1’unité de personne dans les deux natures. Grégoire de Nysse reconnait la
possibilité de la communicatio idiomatuin et la justifie: «En raison du contact et de 'union
des natures, les atwibuts propres de chacune appartiennent aux deux ensemble. Malgré les deux
natures, il n’existe qu'une personne (prosoporn).»

28. Cf. la cinquieme homélie catéchétique, infra, n. 40.

29. L. Brade, Untersuchungen zumn Scholienbuch des Theodorus Bar Konai. Die
Ubermahine des Erbes von Mopsuestia in die nestorianische Kirche (Wiesbaden:
Harrassowitz, 1975).
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sur une erreur — et il devient un grand ami de Cyrille. Il a fait
briler en 435 nembre d’écrits de Théedere.

Cyrille d’ Alexandrie, qui avait ét¢ d’aberd un admirateur
de Théedere, s’apercgeit du lien entre la dectrine de Neste-
rius et celle de Théedere. Il euvre centre lui une campagne
qui, avec des péripéties diverses, se centinuera jusqu’au cin-
quie¢me cencile cecuménique (553). Dans une de ses lettres a
Acace, il écrit:

«Quoiqu’ils prétendent détester les enseignements de Nestorius, ils

y applaudissent d’une autre maniere, en admirant ceux de Théodore,

qui sont marqués cependant d’une impiété égale et méme bien plus

grave. Ce n’est pas en effet Théodore qui fut le disciple de Nestorius,
mais I’inverse, et tous deux parlent comme d’une seule bouche,
vomissant de leurs cceurs un seul et méme poison d’hétérodoxie »™

Vers 440 apparait une hérésie diamétralement eppesée au
nesterianisme: le menephysisme*. Elle réunit les deux
natures du Christ en une seule (monos). Le cencile de Chal-
cédeine de 451° met fin a ces idées hétéredexes en détinis-
sant le mede d’unien du divin et de I’humain dans le Christ®,

«Notre Seigneur Jésus-Christ est un seul et méme Fils, le méme
parfait quant a la divinité, le méme parfait quant a I’humanité, vrai-
ment Bieu et vraiment homme, composé d’une ame raisonnable et
d’un corps; hemeeusies avec le Pere quant a la divinité, et le méme
hemeeusies avec nous quant a son humanité, en tout semblable a
nous sauf le péché; engendré du Pere avant les siecles quant a sa

30. Ep. ad Acaciumm 69 (PG 77, 337-340). 11 mentionne, a cette occasion, avoir réuni et
réfuté des exwraits de Théodore et de son maitre Diodore de Tarse, faisant sans doute allusion
ici a son Contra Diodorumn et Theodorum, dont il ne subsiste que des fragments, pour la
plupart dans les Actes du cinquiéme concile et dans les €crits de Sévére d’Antioche. Les lettres
67, 69, 71, 73 et 74 de Cyrille d’ Alexandrie condamnent séverement Théodore et I’accusent de
nestorianisme.

31. L’instigateur de ce mouvement est Eutyches, vieux moine de Constantinople,
archimandrite (ou supérieur d’un monastere de plus de trois cents moines).

32. Ce quawiéme concile a une grande autorité. Nous rappelons pour mémoire les six
grands conciles: Nicée (325), Constantinople I (381), Ephese I (431), Chalcédoine (451),
Constantinople II (553), Constantinople III (680-681). Notons que les catholiques
reconnaissent vingt conciles cecuméniques (le vingtieéme étant Vatican II, 1962-1965); les
orthodoxes admettent douze conciles (jusqu’a Lawan 1214 inclus); les protestants ne tiennent
compte que des six premiers.

33. Le Credo est consolidé par ces deux affirmations qui résument les développements
compliqués: 1) en Christ, il y a deux natures; 2) ces deux natures sont absolument unies.

75



HISTOIRE BE L’EGLISE __________ Sylvain J.G. Sanchez

divinité et, dans les derniers jours, le méme, pour nous et notre
salut, né de Marie la Vierge Théerekes quant a son humanité.

Un seul et méme Christ, Fils, Seigneur, Fils unique, qui s’est fait
connaitre en deux natures qui demeurent sans confusion /) sans
changement (asunchutes); 2) sans division (atreptes); 3) sans sépa-
ration (adiairetes); 4) 1a différence des natures n’est nullement sup-
primée par leur union, mais, bien plutdt, les propriétés de chacune
sont sauvegardées et réunies (acheristes); 5) en une seule personne
(presépen) et une seule hypostase. Il n’est ni partagé ni divisé en
deux personnes (presépa) mais il est un seul et méme Fils et Fils
unique, le Leges divin, le Seigneur Jésus-Christ; comme les pro-
phetes de jadis avaient parlé de lui, et comme le Seigneur Jésus-
Christ lui-méme nous 1’a enseigné, et comme le symbole des Peres
nous I’a transmis.»

Les hestilités centre la mémeire des écrits de Théedere
cennaissent une accalmie car le cencile accerde un nen-licu
a sen égard. Cependant, par I’'insuffisance de ses sanctiens,
le cencile a manqué de fermeté envers les menephysites
dent I’hérésie a cennu une lengévité plus impertante que le
nesterianisme. La centreverse est particuliecrement vielente,
a partir de 543, seus la ferme ou eclle a recu le nem de
centreverse des trois chapitres. Les meines arméniens pré-
sentent a Preclus de Censtantineple une premicre cellectien
d’extraits des écrits de Théedere, les Capitula: c’est la
revanche tant attendue des menephysites centre la mémeire
dc Théederc.

Théedere est finalement cendamné a Censtantineple, en
553, lers du cinquie¢me cencile.

«Nous condamnons et anathématisons, avec tous les autres héré-

tiques qui ont €t€ condamnés et anathématisés par les quatre saints

conciles et par la sainte Eglise catholique et apostolique: Théodore

qui fut évéque de Mopsueste, et ses écrits impies.»

Apres une assez lengue résistance, le pape Vigile accerde
sa sanctien aux décisiens du cencile. Les travaux du cencile
ferment teute perte a la diffusien de I’ceuvre de Théedere.
Cette cendamnatien explique la disparitien presque cemplete,
dans I’empire grec, de sen ceuvre degmatique et la mutilatien

76



Portrait de Théodore de Mopsueste

de sen ccuvre exégétique. La mémeire de Théedere a éié ter-
nie par cet amalgame avec sen éleve hérétique. Sa pestérité a
seuffert de ces accusatiens mais, a la lumicre des déceuvertes
du XX- siecle, en s’achemine vers une réhabilitatien* de sa
pensée.

II1. Son ceuvre et la postérité de sa mémoire

On ne cennaissait Théedere que par 1’état fragmentaire de
sen ceuvre et par ce qu’en rappertaient ses détracteurs.
Aujeurd’hui, avec la déceuverte de certains de ses euvrages,
en cemprend micux sa pensée en maticre de christelegie.

M. Richard et R. Bevreesse™ ent démentré que le cinquic-
me cencile tende sa cendamnatien de Théedere sur des
extraits de ses ceuvres empruntés a un flerilege hestile et fal-
sifié. Lersque 1’en cenfrente les extraits cenciliaires aux
textes récemment déceuverts, en censtate des interpelatiens,
des emissiens, des altératiens de teutes sertes. Ainsi,
Richard, Pevreesse, Amann® et d’autres en sent venus a
cenclure qu’il fallait renencer a teute idée de se servir de ces
extraits peur définir la vraie pensée de Théedere. 1.e receurs
aux versiens syriaques authentiques est préné et les déceu-
vertes du XXe siecle appertent de I’eau au meulin des études
théederiennes. On peut retenir quatre dates.

En 1905, Addai Scher, métrepelite chaldéen, déceuvre a
Seert le texte entier du traité Sur [’incarnation dans une ver-
sien syriaque. Aucune de ses ceuvres n’est citée aussi seuvent

34. P. Parente, «Una riabilitazione di Teodoro di Mopsuestia», Doctor Cominunis 1
(1950), 3-15.

35. M. Richard, «Les traités de Cyrille d’Alexandrie contre Diodore et Théodore»,
Mélanges Félix Grat [ (Paris: 1946), 99-116; idein, «La tradition des fragments du trait€ peri
enanthropeéseds de Théodore de Mopsueste» @pera minora 11, 182 (1977/78), n. 41; R.
Devreesse, Comimentaire de Théodore de Mopsueste sur les Psin. 1-80 (Rome: Studi e Testi,
Biblietheque vaticane, 1939); iden, Essai sur Théodore de Mopsueste (Rome: Studi e Testi
n. 141, Bibliothéque Vaticane, 1948).

36. E. Amann, «La doctrine christologique de Théodore de Mopsueste», Recherche de
sciences religieuses 14 (1934), 161-190.

37. Malgré les réticences de Sullivan qui n’a pas une confiance absolue dans ces versions
syriaques. Cf. A.F. Sullivan, «Some Reactions te Devreesse’s New Study of Theodore of
Mopsuestia», Theological Studies 12 (1951), 179-207; AF. Sullivan, The Christology of
Theodore of Mopsuestia (Rome: Analecta Gregoriana 82, 1956), 299 pp.
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que ce traité qui représente un des travaux les plus impertants
de I’écele d’ Antieche. Malheureusement, ce manuscrit a dis-
paru en 1922 lersque Addai Scher fut assassiné et sa biblie-
theque saccagée. Il ne reste qu’un certain nembre de
fragments latins, grecs et syriaques de cette aeuvre.

En 1932, A. Mingana* déceuvre un texte syriaque des
Homélies catéchétiques dans un manuscrit du XVI© si¢cle.
Cette ceuvre permet de mieux situer sa cenceptien christele-
gique par rappert aux extraits dangereux de sen De Incarna-
tione réunis par Léence de Byzance au cinqui¢me cencile.
La huitieme hemélie enseigne, en effet, de fagen indubi-
table, I’unité des deux natures dans une seule persenne:

«Christ n’est ni seulement Bieu, ni seulement homme, mais il est
par nature véritablement les deux, c’est-a-dire Bieu et homme a la
fois. I1 est Bieu le Verbe qui a assumé, mais il est aussi I’homme qui
a été assumé. C’est celui qui est en la «condition de Biew qui a
assumé la «condition d’esclave>, et non la «condition d’esclaves> qui
a assumé la «ondition de Biew. Celui qui est en la «condition de
Bicw est Bieu par nature, et c’est lui qui a assumé la «ondition
d’esclave». La «condition d’esclave», c’est celui qui est homme par
nature et qui a été¢ assumé pour notre salut. Celui qui a assumé n’est
pas identique a celui qui a été assumé, et celui qui a été assumé n’est
pas identique a celui qui a assumé: celui qui a assumé, c’est Bieu,
tandis que celui qui a été assumé, c’est un homme. Celui qui a assu-
mé n’est pas, par nature, autre que n’est Bieu le Pere par nature, car
il est <Bieu aupres de Biew (Jn 1:1). Il n’est pas différent de celui
aupres de qui il est. Quant & celui qui a été assumé, il n’est pas par
nature autre que ne sont Bavid et Abraham dont il est le fils, et a la
descendance desquels il appartient. Voila pourquoi il est Seigneur et
fils de Bavid: fils de Bavid a cause de la nature, Seigneur a cause
de I’honneur qui lui a été fait. Il a été élevé au-dessus de Bavid son
pere a cause de la nature qui 1’a assumé.»*

38. A. Mingana, Cominentary of Theodore of Mopsuestia on the Nicene Creed
(Cambridge: W. Heffer and Sons, Woodbrooke Studies 5, 1932); idem, Commentary of
Theodore of Mopsuestia on the Lord’s Prayer and on the Sacraments of Baptisin and the
Eucharist (ibid., 6, 1933).

39. Théodore de Mopsueste, Les homélies catéchétiques, trad. fr. du syriaque par M.
Debié, G. Couturier, T. Matura, introd. A. de Lourmel, dir. A.G. Hamman, 62-63 (Paris: Migne,
1996), Homn. cat. 8, 1 (trad. M. Debié), 119-120. Les homélies ont été prononcées par
Théodore, sans doute a Antioche, entre 382, date approximative de son accession au sacerdoce,
et 392, année ou il devint évéque de Mopsueste.
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Il est vrai que sen expressien iomo assumptus manque de
clarté®* et ses eutils cenceptuels ne sent guere précis. Mais
teutes ces lacunes ne neus auterisent pas a lui imputer des
erreurs dent il n’est pas ceupable, ni a lui refuser sen dil dans
le déveleppement de la théelegic. On deit se seuvenir qu’a
I’épeque ou vit Théedere, les netiens de phusis, hupostasis
et prosépon n’ent pas encere €té termulées. Il faut attendre
les termules de Chalcédeine®.

En 1933, K. Staab cempléte I’ceuvre de Swete*? en réunis-
sant les extraits des chaines grecques” sur les grandes
¢pitres: Remains, 1 et 2 Cerinthiens, et Hébreux*.

Enfin, la plus remarquable déceuverte des écrits de Thée-
dere sur le Neuveau Testament est celle de sen cemmentai-
re sur I’évangile de Jean qui neus est parvenu a 1’état
cemplet en 1940 dans une versien syriaque. Le texte de sen
Commentaire du IV¢ évangile est traduit en latin par Vesté®,

Les quarante dernieres années ent cempté nembre d’édi-
tiens et de traductiens des ccuvres de Théederc®. Les études
théedericnnes apprefendissent les déceuvertes peur faire la

40. Homo assummptus, expression commune a 1’Eglise ancienne et que maintient le
magistére romain, du pape Damase a Alexandre III (1159-1181).

41. Sur la christologie: Paul Galtier, «Théodore de Mopsueste: sa vraie pensée sur
I’incarnation», Recherches de science religieuse 45 (1957), 161-168, 338-360; J.L.
McKenzie, «Annotationes on the Christology of Theodore of Mopsuestia», Theological
Studies 19 (1958), 345-373; R.A. Norris, Manhood and Christ. A Study in the Christology
of Theodore of Mopsuestia (@xford: 1963). Frederick G. McLeod, «The Christological
Ramifications of Theodore of Mopsuestia’s Understanding of Baptism and the Eucharist»,
Journal of Early Christian Studies 10/1 (2002), 37-75.

42. H.B. Swete, Theodori episcopi Mopsuesteni in epistolas B. Pauli commentarii
(Cambridge: 2 vol., 1880-1882); Théodore de Mopsueste, In epistolas B. Pauli
cominentarii. La version latine avec des fragments grecs; introduction, notes et index par B.
Swete (réimpression de 1’édition de Cambridge de 1880-1882) (Farnborough: Gregg, 1969, 2
vol.).

43. Les chaines désignent des recueils de passages exégétiques relatifs aux livres de
I’Ecriture, ceuvres de compilateurs tardifs d’ouvrages en général perdus (pour lesquels ils sont
1a seule source). Les chaines grecques datent de la fin de I’époque pawistique.

44. K. Staab, Pauluskominentare aus der griechischen Kirche (Miinster: 1933), 113-172
sur Rm, 172-196 sur 1 Co, 196-200 sur 2 Co, 200-212 sur Hé.

45. IM. Vosté, Theodori Mopsuesteni Cominentarius in evangelium Johannis Apostoli
(Louvain: CSC® 115, 116, 1946).

46 Cf. Linitiation chrétienne, textes recueillis et présentés par A.G. Hamman, introd.
Jean Daniélou. Cyrille de Jérusalem, Ambroise de Milan, Jean Chrysostome, Théodore de
Mopsueste... (Paris: B. Grasset, 1963).
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lumiere sur certains pans encere cachés de la pensée du
théelegien d’ Antieche. Quelques grandes menegraphies ent
jalenné I’histeriegraphie théederienne*. Les articles éclai-
rent un détail particulier de 1’ceuvre: par exemple, peur ne
prendre que les dernieres années, Hill* étudie sen interpréta-
tien des prephéties.

A cause des centreverses pesthumes qui ent entaché la
mémeire de ce grand théelegien de langue grecque, il
demeure un Pere de ’Eglise mal pergu par 1’Occident. Et
peurtant, nul n’a servi davantage le pregres de la christele-
gie dans la génératien des théelegiens de 381 a 431 que
Théedere. Si sa dectrine centient quelques tendances mal
assurées, elle apperte des éléments pesitifs qui vent dans la
direction de Chalcédeine et en préparent la fermule. Les
Eglises d’Edesse et de Perse ent méme nemmé Théedere
«I’Interprete par excellence».

Pelychrenies, évéque d’Apamée (ville de Syrie), sen
frére, centinuera dans la méme veie en suivant cette quéte de
vérité et de pureté au service de I’Eglise, mais ceci est une
autre histeire.

47. Cette liste n’est nullement exhaustive mais simplement indicative: Louis Sébastien
Lenain de Tillemont, Mémoires pour servir & I’histoire ecclésiastique des six preimiers
siecles (Paris: 1707), t. XII, 433-453; L. Pirot, L’ceuvre exégétique de Théodore de
Mopsueste (350-420 AD) (Rome: sumpt. Pontificii Instituti biblici, 1913), in-4o, 335 pp.;
R.A. Green, Theodore of Mopsuestia (Londres: Faith P., 1961), 173 pp.; Rowan A. Greer,
Theodore of Mopsuestia, Exegete and Theologian (Londres: The Faith P, 1961), 173 pp.; G.
Koch, Die Heilsverwirklichung bei Theodor von Mopsuestia (Munich: Max Hueber, 1965),
242 pp.; J. Mcw. Dewart, The Theology of Grace of Theodore of Mopsuestia (Washington:
XIII, 1971); Luise Abramowski, Drei christologische Untersuchungen (Berlin/New York: De
Gruyter, 1981); R. Bultmann, Die Exegese des Theodor von Mopsuestia (Stuttgart:
Kohlhammer, 1984); D.Z. Zaharopoulos, Theodore of Mopsuestia on the Bible. A Study of
his @ld Testament Exegesis (New York: 1989).

48. R.C. Hill, «Theodore of Mopsuestia, Interpreter of the Prophets», Sacris Erudiri 4@
(2001), 107-129. Cf. aussi D. Zaharopoulos, «Theodore of Mopsuestia: Views on Prophetic
Inspiration», The Greek @rthodox Theological Review 23 (1978), 42-52.
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