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IDEOLOGIE
DE LA DEMYTHISATION

par Jean Brun *

Le terme idéologie fait aujourd'hui essentiellement partie du
vocabulaire marxiste dans lequel il désigne péjorativement des su-
perstructures éthiques ou culturelles « non-scientifiques » qui se-
raient nées de situations économico-sociales aliénées et aliénantes.
Face aux idéologies qu'il combat, le marxisme se donne pour la
science socio-historique démythisant les idéologies et les dénongant
comme fausses et opprimantes. C’est pourquoi le marxisme ne souf-
fre pas d’étre taxé lui-méme de morale ou de philosophie ; annon-
cant la fin de toutes ces spéculations, il prétend rendre compte d’u-
ne manicre rigoureuse et irréfutable du devenir de I’humanité¢ et des
productions de celles-ci.

Le matérialisme dialectique se présente donc comme la démy-
thologisation supréme et comme la démythisation de toutes les
idéologies, il veut se situer en dehors des spéculations de ce que
EnceLs appelait « la conscience faussée ». Nous ne serons donc
pas ¢tonnés de voir Roger Garauny, a I'¢poque récente ou il ap-
partenait encorz a certain parti politique, chercher & annexer I’en-
treprise bultmanienne au nom de I'impératif : Tout ce qui est dé-
mythisation est nétre. Mais, de nos jours, le marxisme est devenu
le tuteur de tous ceux qui cherchent la pensée confortable de la
vérité indiscutable et du Sens unidimensionnel ; c’est pourquoi
nombrecux sont les pasteurs et les prétres qui marchent au pas der-
riéere un drapcau de la démythisation dont la couleur nous donne
a comprendre que 1’étoile rouge doit se substituer a celle de
Bethléem.

En effet, si nous démythisons |'eschatologie, nous dira-t-on,
nous trouverons 1’histoire — si nous démythisons le mal, ajoutera-
t-on, nous trouverons l'ali¢nation et 1’cxploitation de 1’homme
par ’homme — si nous démythisons le Christ nous trouverons
I’Humanité — si nous démythisons 1'Eglise nous trouverons le
Parti — si nous démythisons le combat contre Satan, nous trouve-

* Etude publiée dans Démythisation ct Idéologie. Actes du Celloque organi-
6é par le Centre Internationa! d’Etudes humanistes et par 1Tastitut d’Etudes phi-
losobhiques d¢ Rome, chez Aubler., Editions Montaigne, Janv. 1873, et reproduite
ici avec l'aimable et gracieuse autorisation de 1'Editeur et de l'auteur auxquels
nous exprimons notre Pprofonde gratitude.
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rons la lutte contre le capital — si nous démythisons le Royaume et
le Puradis, nous trouverons la société sans classes — si nous démy-
tisons la Croisade, nous trouverons la guerre révolutionnaire — si
nous démythisons le fid¢le nous trouverons le militant, si nous dé-
mythisons la lutte du Bien contre le Mal, nous trouverons le bon
combat de la Gauche contre la Droite ' — si nous démythisons la
Grice nous trouverons la praxis; href, s1 nous démithysons le Chris-
tianisme nous trouverons la Politique marxiste qui mettra la Reé-
volution sur le trone de la Rédemption.

Des événements réeents sont venus donner 4 ces démythisations
en cascade une résonance encore plus coneréte puisque pour beau-
coup la démythisation de la Peniecote laisse apparaitre Mai 68 et
que la démythisation de la Charité ne peut conduire qu’a une adhé-
sion au Secours Rouge. C'esl bien ce qui ressort d'un manifeste
réeent, largement diffusé dans I'Eglise Réformée de France sous le
titre Kglise et Pouvoirs. Aprés une utilisation ronronnante du hric-
a-brac terminologique habituel, il nous est dit que « les Eglises exer-
cent un pouvoir idéologique qui est une source de conditionnement
important. » et que « ’Evangile y est recu, enrobé, conditionné par
I'éthique dominante (primauté de 'individuel, suspicion 4 I'égard
du collectif et de I'historique) » *. On y déplore que les Eglises
soient « largement conformistes & 1’égard du pouvoir, timidement
réformistes, exeeptionnellement contestatrices, jamais révolution-
naires » “. Les prestiges de la démythisation sont tels que les con-
tradictions ne sont plus ressentics comme telles, dépassées qu’elles
sont par la toute-puissante marche de I'histoire. Clest ainsi qu'ligli-
se et Pouvoirs affirme qu’il est « vain d’cspérer une réforme du
systime » et justifie « la lutte armée » et la « violence armée » pour
en finir avec la société bourgeoise répressive; les chrétiens qui se
mirent jadis au service de IiTLER firent preuve du méme enthou-
siasme et de la méme naiveté. Toutefois la méme Eglise Réformdée *
en cette annde du quatritme centenaire de la Saint-Barthélemy,
n’a pas manqué de dénoncer le earaclere monstrueux de ce véritahle
génocide pourtant joyeusement chanté par de nombreux théolo-
giens et poctes engagés de I'époque. La comparaison de ces deux
sortes de textes donne, par conséquent, & penser que dans I’esprit
de ceux qui ont rédigé FEglise ¢t Pouvoirs il existe de « honnes »

! C'est ce qul reléve explicitement des recherches de M. EsCARPIT, 4 qul
rien de ce quil concerne le monde et ses arriéres-mondes n'est étranger. Dans sa
Lettre ouverte a Diew. Il voyalt dans celui-ci 1'lmage méme de ce « Personnage
seédwsant » qu'est « Ulntellectuel de gauclhie » . dans sa Letire ouverte au diable, le
méme autcur fait de Satan un « conservateur qul a pPeur de tout et surtout du
changement [..], I'adulte éternel devant la Jeunesse du monde ».

2 Eglisc et Pouvoirs, 7-5 2. L.es paragraphes de ce texte sont numeérotés selon
la plus pure tradition wittgenstecinienne pour nous laisser croire Que nous sommes
en présence d'un véritable Tractatus logice-theologicus.

 Eplise et Pouvotrs, 7-b 8. Ce texte ne vise naturellement que les « mauvals »
po;.zvolrs, mais ses auteurs sont tout préts & ec metvtre au service du « bon » pou-
volir.

4 Pour couper court a tout malentendu, l'auteur de cet article tient &
préctser qu'il est membre de 1'Eglise Réformée.
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Saint-Barthélemy, celles qu’ils sont préts a suivre ou a déclencher
eux-mémes, et de « mauvaises » Saint-Barthélemy, celles que les
autres déclenchent. Ce qui permel de distinguer les unes des au-
tres c’est le Grand Démythiscur au nom duquel Thomas MiiNTZER,
au XVI* siécle, parlait déja sans s'en douter : « Il faut utiliser I’épée
pour exterminer [les chefs impies|. Et, afin que cela se fasse honné-
tement et diiment, il faut que nos péres aimés, les princes, le fas-
sent, eux qu1 reconnalssent que Dieu est avec nous. Mais s’ils se
Jerobent a ce devoir, I’épée leur sera arrachée [...]. S’ils résistent,
qu’ils solent massacrés sans merci [...]. Au temps de la récolte
chacun doit arracher les mauvaises hertys de la vigne du Sei-
gneur [...]. Mais les anges qui aiguisent leur faucille pour cette
tdche ne sont autres que les dévoués serviteurs de Dieu [...]. Car
les méchants n’auront aucun droit & vivre, si ce n’est pour autant
que les Elus les y autorisent » *. Il ne faut pas oublier que Thomas
MiintzER fut lui-méme démythisé. a partir d’idéologies bien diffé-
rentes, par EngeLs, puis par le philosephe nazi A. RosSenReRrG et,
plus récemment, par le situationniste Raoul VaNEIGEM, tous trois le
revendiquant comme le génial précurseur de leurs propres idées.

La démythisation est ainsi devenue la banniére derriére laquelle
se rangent, aussi bien des exégétes en mal de rigueur et de déchif-
frement, que des verbo-moteurs instables, en perpétuelle perte
d’équilibre intellectuel, qui pensent trouver dans la démythisation
le roc sur lequel ils pourront enfin construire un abri solide, eux
qui ont toujours marché sur des sables mouvants . C’est pourquoi
nous trouvons dans de telles entreprises aussi bien des spéculations
tout au plus dignes de celles de M. Homais, que des démarches
phénoménologiques dépensant des trésors de bonne volonté pour
substituer & des textes difficiles sous leur apparente simplicité, des
constructions faciles sous leur apparente complication ’. Cepen-
dant, dans un cas comme dans ’autre, le succés est assuré car on
nous promet que I’on va nous dépouiller du vieil homme dont nous
étions prisonniers afin de nous donner 4 lire un nouveau Messuge
jeune, avant tout destiné aux jeunes *. Telle est la raison pour la-

4 Turomas MUNT2ER, Schriften, Die Filirstenpredligt (Brandt, p. 161).

¢ 11 faudralt également ¥ ajouter les « entristes » qul profitent de cette bréche
pour falre entrer leur cheval de Troie. Ils appliquent alnsl & la lettre une recom-
mandation du Catéchisme révolutionnaire attribué tantdt 4 BAKOUNINE tantOt &
NETCHAIEV : « Le révolutionnalire peut et doit vivre au sein de la soclété et chercher
a paraitre tout différent de ce qu'il est en réalité. Le révolutionnalre devra péné-
trer partout, dans toutes les classes moyennes ou supérlieures — dans la boutique
du commergant, dans 1'église, dans 1'h6tel du noble, dans le monde bureaucrati-
que, mllitaire, ainsl que dans celul des lettres, dans le IIle bureau, et méme au
Palals d'Hiver ».

7 Nous ne résistons pas au plaisir de citer cette anecdote, car 1’'humour est
souvent le vral démythiseur. Un théologien, auteur d'une Dogmatique en 35 VO~
lumes, meurt et comparait devant Dleu:. celui-cl lul demande sl pourralt consul-
ter la fameuse Dogmatigue . tout fier le théologien la tend a4 Dieu le Pére Qui la
feulllette, 1a compulse, la soupése et Anit par avouer : « Et dire que tout ca Je ne
le savals pas!»

% On salt que, selon Oscar WrLpg, la femme passe par sept périodes au cours
de sa vle : Lébé, enfant, adolescente, jeune femme, jeune fcmme, jeune femme,
Jeune femme ; on pourrait en dire autant, mutatis mutandis, du philosophe et du
théologien qul utlllsent la jeunesse comime clientéle et comme matiére premiére.
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quelle des théologiens se sont lancés dans des compétitions démy-
thisantes pour offrir & la chrétienté des « dopages psychiques » *
sans cesse renouvelés. C’est ainsi que, aprés avoir connu les théolo-
gics de la mort de Dieu, nous avons eu droit aux théologies de la
violence. puis aux théologics de la révolution, aux théologies de
I"histoire et que, aujourd’hui, nous sont proposées des théologies
de la fé¢te aveec Harvey Cox, qui éerit dans Playboy, et des théolo-
gies de la danse avec MoLTmANN. A chaque fois, le nouveau visage
d'un Jésus-Christ superstar plus authentique que les précédents est
offert & I’admiration inconditionnelle des démythisés.

De telles démythisations se contentent d’ailleurs souvent d’in-
versions pures et simples; tout comme il est courant d’affirmer
que la « bonne conscience » est en réalité la mauvaise, et que la
« mauvaise conscicnce » est véritablement la bonne, on nous dira
pareillement que le bon larron est le mauvais et que le mauvais est
le bon. Car le premier meurt soumis a la société répressive dont il
est la victime, alors que le second meurt « libre », indompté, dans
la révolte, le cri du défi a la bouche. Nagucre les futuristes avaient
glorifié le voyou '’, la prostiluée, le soutencur, le pédéraste ', te-
nus pour autant de héros noirs, G. PaprinI avait vu dans le criminel
« un des rares débris de ’homme vrai» '? et préché un Evangile
renversé sur le theme : « Haissez-vous les uns les autres * ; aujour-
d*hui, les démythiseurs-inverseurs font chorus avec ceux qui hur-
lérent : « Fais mourir Celui-ci, et reliche-nous Barabbas ! » %, Si
bien que « Dicu est mort ! Vive Barabbas ! » est devenu le cri de
ralliement de cecux qui démythisent la Croix pour glorifier la poten-
ce, non pas au nom de quelque extraordinaire amour, mais au nom
d’un iconoclasme propre a ceux (qui ne parviennent jamais a sortir
de leur crise de puberté **

Que l'on s’attarde a ces trois grands démythiscurs inévitables
que sont devenus Marx, NIETzZsCHE et FREUD depuis la communi-
cation de IF'oucauLt au Colloque de Rovaumont sur NIETzscHE ',
ou que I’on en choisisse d'autres, le probléme reste de savoir si tous
ces grands serruriers ne forgent pas les clefs des serrures qu’ils ont
eux-mémes construites pour les fixer 4 une porte donnant sur une
piéece unique. Nous trouvons-nous en face d'idéologies qu’il faut
dé mythiser, ou en face d’unc forme de pensée significative qui pose
le probléme idéologie-démythisation A partir de considérations im-
plicites qu’il s’agit, sinon de démythiser a leur tour, du moins de
mettre a jour afin de montrer si les évidences dont elles prétendent

9 L'expression est de Raymond RUYER dans Les nuisances idéologiQues, Paris,
1972, p, 132,

v Lacerba, 15 juln 1914.

1V Lacerdba, ler avril 1913.

12 Lacerda, ler janvier 1913.

11 Lacerba, ler aolt 1913.

14 Lue, XXIII, 18.

15 J.-P. SARTRE en constitueralt le mellleur exemple.

6 Cf. Nietzsche, Cahiers de Rovaumont. Philosophie n. VI, p. 183.
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partir constituent, en réalité, autant de points d’arrivée qui im-
pliquent des démarches éternclles ? Brel : y a-t-il des idéologies
auxquelles on doit opposer une démythisation, ou y a-t-il une idéo-
logie de la démythisation qui revient purement et simplement &
penser selon ce couple de contraires ¢

* ¥
*

Une idéologie n’est qu’une efflorescence de constructions éla-
borées par I’homme pour s’approprier le Sens, la démythisation
constitue 1’idéologie par excellence dans la mesure ot elle prétend
faire jaillir le Sens pur, elle représente le type méme de ce que
Raymond RuYer appelle excellemment une « idéologie de regon-
flage » '7.

Car I'homme est cet éternel OEDIPE qui, sous la conduite de
Thésée en quéte de la chambre centrale ct matricielle du labyrinthe
d’ol1 tous les dédales du temps et de I’cspace ont pu se déplover,
s’efforce de parvenir la ot résident les « Méres de 1'étre », jusqu’au
« noyau intime des choses » '*. OEDIPE est, en effel, le Grand Némy-
thiseur typique, lui qui a répondu a toutes les énigmes du Sphinx
et qui, en ¢pousant sa meére, a connu le lieu de sa naissance, ense-
meng¢ant & son tour, selon I’expression de SornoctE. les sillons ma-
ternels d’oll il avait surgi. Ce déehiffreur de mystéres, ce Prince
de la Deutung, peut désormais régner sur Thehes et la puissance
couronne son savoir.

Mais ce Grand Démythiseur se voit démyvthisé a son tour par le
devin TIRfSIAS, car ce savant sans rival avait regardé le miroir du
Temps en le considérant comme un objet : jamais il n’avait su y
voir sa propre image puisqu'il se contentait de dissiper des énigmes
en continuant d’ignorer qui il était '?.

Au cours des siécles, les philosophes et les théologiens ont cons-
tamment tenu ce rdle d’OEpIPE en changeant fort souvent de cos-
tume et en démythisant de nombreuses énigmes. Ils ont chaque
fois cru trouver une Thébes nouvelle & ’ombre de laquelle ils pour-
raient, libres de tous les sphinx, enfin régner en paix en donnant
naissance a des fils-fréres au cceur d’une cité éclairée par la lumiére
jaillie du Sens enfin maitrisé. A chaque fois la démythisation, se
voulant toujours pure et dure, a prétendu tenir les armes absolues
de la NDeutung pour dire au Sens : Sésame, ouvre toi ! C’est pour-
quoi il vaut la peine de suivre quelques-uns de ses avatars.

17 R. RUYER, Les nuisances idéologiques, cité, p. 159.

s Formules de NIETzSCHE dans La Naissance de la tragédie.

19  KIERKEGAARD qQui avait déja cu afTalre & des démythiseurs écrivait : « Il ne
faut pas considérer le miroir, le cadre, pPar cxemple... Mais se regarder soi-méme
dans le miroir. Or c'est bien ce qu'on a fait avec ce miroir qu'est la parole de
Dileu. De 1a toutes ces sciences auxiliaires autour d'elle et qui considérent la glace,
le cadre, l'encadrement, etc., au lleu de se regarder dans le miroir». (Pap. XIV A
283). Il reprend une idée voisine dans Le BanqQuet auquel il donne comme éDi-
graphe un aphorisme de LICHBTENBERG : « De telles ceuvres sont des miroirs, st C'est
un singe qut 8’y regarde il n'y verra pas un apotre ».
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Beaucoup de ceux qui voient dans DEScARTES le pére de la phi-
losophie moderne avant eu le mérite de constituer une philosophie
critique fondée sur 'esprit d’autorit¢ et ’analyse rationnelle. re-
prochent & la scolastique ses Aristoteles dixit ou ses Thomasius
dizit parce qu'ils condamnérent la philosophie & n’étre que la ser-
vante de la théologie. Mais, la plupart d’entre eux font porter leur
critique et leur entreprise de démythologisation sur le sujet du
verbe dixit et non sur le verbe lui-méme. C’est pourquoi leur Deu-
tung se réduit trop souvent a substituer au Thomasius dixit les
Staline dizit, Trotsky dixvit, Muo dixit, ¢te. On n'en finirait pas de
faire ’inventaire de tous les sujets qui, au cours des siécles, sont
ainsi venus enrichir le Panthéon de la démythologisation : & chague
fois un clou en chassait un autre pour supporter le panneau affi-
chant « Complet » & ’hdtel de la Vérité.

Toutefois, si nous ne voulons pas trop anticiper sur les siécles
futurs, nous pouvons dire que, & partir du XVIII® siécle, le savant
apparut 4 beaucoup comme le Grand Démythiseur par excellence,
si hien que la « servante » philosophie se choisit une nouvelle de-
meure avec de nouveaux patrons. L’humanisme du savoir se sub-
stitua au théologisme de la foi, ’espace et le mouvement se trouveé-
rent désacralisés et devinrent le terrain ol s’exercaient, non plus
la ploire et les desseins de Dieu, mais bien la géométrie et la méca-
nique. En outre, puisqu’il suffisait de bien juger pour hien faire,
le péché originel et la Grice se trouvérent par la démythisés. et la
Lumiére de la raison prétendit triompher de toutes les myvstifica-
tions du mysticisme et de toutes les crédulités de la croyance. Tant
et si hien que « philosophe » et « savant » finirent par devenir sy-
nonymes et que le terme de « philosophie » désigna ’ensemble des
sciences. C’est pourquoi KaANT enseigna 4 Koenigsberg aussi hien la
logique cl. la morale que la géologie, 1a théorie des vents et celle
des tremblements de terre, la pédagogie, ’ethnologie, 1’anthro-
pologie, la géographie, et disserta méme sur les volcans de la lune.
Les Prolégoménes et la Critique de la raison pure se présentérent
comme des démythisations avant la lettre que KANT croyait défi-
nitives et constitutives d’un systéme qui garderait de facon immua-
ble I’architecture qu’il lui avait donnée.

Dés lors la philosophie déserta 1’oratoire pour le laboratoire et
préféra ’eau distillée A& ’eau bénite; elle se piésenta lumineuse
et sereine, équilibrée ct rationnelle, auréolée de tous les prestiges
d’une science sans défaut, conquise par une Lumieére qu’elle se
chargeait d’entretenir et de transmettre a une soci¢té enfin lihérée
des errements de 1'enfance et devenue véritablement adulte *°.

20 Le théme du monde adulte est une des Plus tenaces constantes de 1'tdéo-
logie de la démythisation . 1l fleurit dés lu Renalssance, se retrouve chez CONDOR-
CET et chez Auguste ComTE pour déboucher récemment chez BoNHOEFFER. Chacun,
a des époques différentes, se félicite Que la soclété soit devenue «enfin » adulte
et fait dater de l'époque ou il vit I'nvénement de cette maturité provoQuéc par des
événcments qu'il privilégie lui-méme.
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OentPE démythisait les Ténébres, Thésée trouvait dans les mathé-
matiques, la physique et la biologie le fil conducteur a ’aide duquel
il devenait possible de circuler dans le labyrinthe. Si bien que tous
deux se mirent & rédiger 1'Encyclopédie. Finalement, la philoso-
phie, sfire d’elle et la démarche ferme, disserta sur le Tableaun his-
torique des progrés de Uesprit humain et alla se faire baptiser
« positive » sur les nouveaux autels dressés par Auguste CoMTE.

Toutefois, cette idéologie de la démyvthisation travailla immé-
diatement. & faire pousser dans tous les sens des arborescenees de
délire rationnel. Extrapolant des résultats acgnis par des chercheurs
objectifs, elle se mit a4 danser dans les lahoratoires en révant sur
la réalité. Elle avait déja spéeulé avee Goerne sur I'Urpflanze, 1'Ur-
tier, I'os inter-maxillaire et sur la théorie des couleurs; avee
HAECKEL et bien d’autres elle remonta le cours des si¢eles pour
découvrir la monére primitive; elle mspira les spéculations de
Rorixer sur la nature qui apprend a faire [’homme ; suscita et en-
tretint les qucerelles entre les plutoniens et les neptuniens; clle se
lan¢a dans la morphologie comparée. fit un tour du coté de I’hom-
me-machine avee La METTRIE et découvrit dans le magnétisme et
dans P’électricité ['occasion de réveries romantico-positivistes. C’est
elle que ’on retrouverail aujourd’hui au cceur des spéeulations de
Moxop dont le sueces tient, non pas aux exposés hiolagiques aui
dépassent de beaucoup la compréhension de la quasi-totalité des
lecteurs de ’ouvrage, mais au fait que I’homme v est présenté com-
me un étre né du hasard et fruit d'un gigantesque happening cos-
mique. Grédce & lui le programme du vieux magicien du Zarathous-
tra : « Vlan ! dans tous les hasards » *' se trouve revétu de la mé-
me auréole que celle dont on pare les horoscopes dressés par des
ordinateurs.

L’idéologie de la démythisation est une grande pourvoyeuse de
mythes qui se plait & faire la folle sous les beaux atours de la
raison. ear le désir de s'approprier le sens se double de la valonté
de jongler avec lui pour le parer de visndes nouveaud.

OEDIPE rencontra ensuite un nouveau THESEE démythiseur en la
personne de 1*historien qui fait du sens non pas tellement une signi-
fication qu’une direction et qui définit la nature et I’homme non
comme des systemes mais comme une histoire, Les philosophies de
I’histoire, en nous disant d’ou nous venons, o nous en sommes,
ol nous allons et comment nous devons nous rendre maitres et
possesseurs de Chronos pour nous diriger vers le bonheur et la
liberté. se présentérent aux philosophes comme la nouvelle entre-
prise de démythologisation capable d'extirper de la canscience les
1déologies trompeuses.

C’est pourquoi, & partir de Conoonrcer, de HeErpEr, de Turaor,
de HEGFL et de bien d’autres, la philosophie mania la périodisation,

21 NrET2SCHE, Ainsi Parleit Zarathoustra, « Le chant de 1a meélancolie » 3.
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invoqua la ruse de la Raison, I’'importance ou la non-importance
du grand homme, glorifia puis vomit le Folksgeist, céléhra la liberté
puis le déterminisme. La Patrie, le Sang, la Race, la Classe lui ser-
virent tour a tour d’outil universel pour démythologiser. Et pour
fabriquer d’autres mythes dans lesquels elle traga a Chronos de
nouvelles voies a suivre en proclamant chaque fois : Il y a eu, cer-
tes, d’autres démythologisations, mais celle-ci est la bonne et ses
résultats sont définitifs.

T'ne nouvelle étape, dans I’histoire des idéologies de 1a démythi-
sation. se présenta lorsqu’on voulut faire la synthése de la démy-
thologisation par la science et de la démythologisation par 1'histoi-
re; on proclama que, non seulement I’histoire était une science,
mais qu’elle était La science et qu’elle trouvait son accomplissement
véritable dans la politique. OEnIPE se mit, une fois de plus, a la re-
morque de ce nouveau THESEE qui, au nom d’une conception rigou-
reusement scientifique du déroulement des événements et de 1’en-
chainement des faits sociaux, lui promit la définition de vérités
politiques indiscutables auxquelles tous les hommes devaient se sou-
mettre sous peine de mettre ’humanité tout entiére en danger de
mort.

Dés lors le Révolutionnaire devint le nouveau Grand Démythi-
seur seul capable d’ouvrir les yeux des foules et de les faire agir.
Au nom de la science, du sens de I’histoire et du devenir de la
vérité, philosophes et théologiens s’ingéniérent a démythologiser
4 qui mieux mieux pour justifier aprés coup toutes ces idéologies
de I’anti-idéologie. THESEE lachait son fil d’Ariane pour en saisir
sans cesse un nouveau et OEDIPE pensait, & chaque fois, que 1’au-
thentique cordon ombilical lui était présenté.

On sait que FrEépfric 11 aurait dit : « Envahissez d’abord la
Silésie, je trouverai ensuite quelques juristes pour justifier mes
droits sur cette province » ; tous les démythiseurs ont été souvent
réduits au réle de ces juristes en célébrant comme définitive la dé-
mythisation du jour qu’on leur demandait d’avaliser. Comme jadis
les philosophes des lumiéres avaient cru mettre les rois au service
de la philosophie alors qu’ils mettaient la philosophie au service des
rois, de méme aujourd’hui des philosophes se trouvent réduits a
utiliser les mots du pouvoir afin de donner du pouvoir aux mots.
Loin de demander des comptes au pouvoir. ils se condamnent A lui
en rendre en se donnant la bonne conscience de proclamer que le
pouvoir qu’ils encensent n’est pas encore installé dans les cadres
ol il pourrait vraiment s’exercer. Ainsi est née une classe de néo-
collahorateurs qui se mettent a la remorque des événements en se
donnant P’illusion qu’ils les dirigent : ils doivent faire la joie des
ménes de LENINE qui proclamait : « Quand nous voudrons pendre
les bourgeois, c’est eux qui viendront nous vendre la corde ».

Dans son 1984 Georges OrRWELL décrit I’immense appareil bu-
reaucratique qui, dans la Cité de demain, est chargé de remettre
constamment les archives au goiit de la vérité du jour; beaucoup
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de philosophes n’agissent pas autrement, et la théologie, devenue
la servante de la philosophie, opére de méme. Chacun est prét a
proclamer comme Auguste COMTE : « Au nom du passé et de ’ave-
nir, les serviteurs théoriques et les serviteurs pratiques de 1’HUMA-
NITE viennent prendre dignement la direction générale des alfaires
terrestres, pour construire enfin la vraie providence, morale, intel-
lectuelle, et matériclle ; en excluant irrévocablement de la supré-
matie politique tous les divers esclaves de Dieu, catholiques, pro-
testants, ou déistes, comme étant & la fois arriérés et perturba-
teurs » 2,

La encore, la démythologisation politique, se termina en idéo-
logie délirante dans la mesure ol1 tous les démythiseurs-planifica-
teurs révent vite de mondes nouveaux dans lesquels il ne s’agit
plus d’améliorer la situation de 1’homme. mais bien de recréer
celui-ci. Les Grands Démythiseurs se transforment alors en Grands
Inquisiteurs qui cherchent la caution du sang des hommes pour
donner a leurs délires une authenticité tragique; ils font ainsi mou-
rir pour des idées qui seront démonétisées le lendemain.

Depuis peu le cours de la démythisation a pris une nouvelle
voie; on affirme volontiers que la Grande Démythisation serait cel-
le qui donnerait 4 THESEE le fil conduisant jusqu’a ’homme a ’état
brut, jusqu’a ’homme nu, dépouillé de toutes les idéologies accu-
mulées par plusieurs siécles de culture. Dés lors, avee Lévi-STrAuss
pour guide. THESEE conduit OrDiPE au pays ol fleurit la pensée
sauvage. C’est ainsi que, par un renversement bien significatif. on
est allé chercher chez ceux qui vivent dans les mythes 1’archétype
de 1’'homme vraiment démythisé puisque plongé dans le domaine
naturel du pré-culturel, de ’anté-prédicatif et du pré-significatif.
Le sauvage est désormais tenu pour celui qui connaft le véritable
cogito pré-réflexif, antérieur & toutes les syntaxes grammaticales,
et qui habite dans la salle d’honneur de ce vaste édifice baptisé
sémiologie.

Telle est la raison pour laquelle ’adjectif sauvage est devenu
aujourd’hui ’adjectif chic, contestataire et purificateur par excel-
lence ?*, car le sauvage est devenu le Grand Démythiseur, seul ca-
pable de recycler valablement le civilisé. Toute cette idéologie du
sauvage ne va pas sans rappeler celle qui avait déjd eu cours au

22 Proclamation de CoMTeE au Palats Cardinal le 19 octobre 1851 ; cette for-
mule est reprise dans les premléres lignes de la Préface au Catéchisme positiviste.

13 C'est alnsi qu'on parle de « créche sauvage », de « fol sauvage », de « litté-
rature sauvage », de « gréve sauvage », de « féte sauvage », de « 8kl sauvage » de
« parking sauvage », de « musique sauvage », de « liberté sauvage », de « camping
sauvage », de « presse sauvage », de « liturgie sauvage », de « dieu sauvage », d'« ur-
banisme sauvage », et méme de « soldes sauvages ». Une grande maison d'édition
a pubilé un Dictionnaire des motls sanvages:. les revues politiques parlent d'un
¢« soclalisme a l'état sauvage» et la publicité a naturellement imrnédiatement
récupéré le terme : c'est ainsi qu'un parfumeur vante les mérites de son « eau
sauvage » qu'un nouveau dentifrice se qualifie de « dentifrice au golit sauvage »,
qu'une marque de potages en poudre nous propose une « soupe sauvage », qu'un
liquoriste nous parle de la « trés secréte et trés sauvage liqueur du Comte X ».
Il convient de ne pas oublier «l'amour sauvagen», nl le «8exe sauvage?».
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XVIII si¢ele: mais, alors que du temps de Rousseau et de bien
d’autres, on s'en était surtout tenu & des considérations éthiques,
aujourd’hui, la vague pour la linguistique aidant, on invoquc le
sauvage au nom d’un systématisme beaucoup plus général qui
porte sur les combinatoires sémiologiques. On pense ainsi que,
grice au sauvage, I’homme peut étre réintroduit dans la nature et
que, par l'intermédiaire des sciences naturelles, il s’y trouvera dis-
sous puisque, nous précise LEvI-STRAUSS, les actes, les pensées,
les structures anatomo-physiologiques ne sont, en définitive, que
le produit de réactions bio-chimiques.

Ainsi la Grande Idéologie, et la seule, qu’il importait de démy-
thiser c¢’était ’homme lui-méme. 1)’oui ’actuel succés des anti-hu-
manismes qui nous annoncent la mort de ce grand mythe appelé
Homme.

Dans une telle entreprise une précieuse alliée fut découverte en
la personne de ’anti-psychiatrie qui dénonce les oppositions nor-
mal-pathologique, équilibre-démence, comme autant de notions
nées de visions du monde qui reposent sur le mythe de la bi-pola-
rité des valeurs, sur le dualisme répressif de 1’acceptation et du
refus, et sur l'incompatibilité du désir et de la réalité. L’anti-r.sy-
chiatrie, ainsi que les situationnistes, FoucauLT et quelques autres,
dénoncent 1’idée méme de « maladic mentale » et voient dans tous
les couples de contraires : Bien-Mal, Laid-Beau, Vrai-Faux, les res-
sorts cachés d’idéologies qu’il importe de démythiser une fois pour
toutes parce (u’elles sont responsables de ces thérapeutiques qui,
en tant que telles, ne peuvent étre que réactionnaires.

C’est pourquoi DELEUZE et GuaTTART identifient processus schi-
zophrénique et processus révolutionnaire et que David CooPER fait
I’éloge de la paranoia, seule capable, selon lui, de nous libérer de
la réalité et de faire de nous des enfants-fleurs qui n’obéiront plus
qu’d leurs désirs et a leurs réves.

NIETZSCHE avait déjd invoqué la folie : « Ah ! donnez-moi au
moins la folie, puissances célestes ! [...] Donnez-moi le délire et
les convulsions, les illuminations et les ténébres soudaines. terri-
fiez-moi par des frissons et des ardeurs tels que jamais mortel n’en
éprouva, des fracas et des formes errantes, faites-moi hurler et
gémir comme une béte pour que je croie en moi-méme » *. Aujour-
d’hui certains voudraient nous faire croire que la folie n’est pas
un effondrement mais une percée, c’est pourquoi Antonin ARTAUD
est tenu pour celui qui a « crevé le mur du signifiant » ?5.

Ainsi Tiésée ne se contente plus de chercher la chambre cen-
trale du labyrinthe pour installer OEpIPE dans le temple du savoir :
il biffe tout le dessin du dédale, il « déterritorialise » 1’homme et
I’existence. OEDIPE n’a, par conséquent, aucune raison d’étre car

2.4 NIETZSCHE, Aurore § 14.
2+ G. DeLevze et F. GuaiTari, Canitalisme €t Schizophrénie, L'Anti-Ocdipe,
Parts, 1972, p. 160.



IDEOLOGIE DE LA DEMYTHISATION 107
il n’y a plus de sens 4 connaitre ni de lien & trouver : il faut pro-
clamer « la régle du droit au non-sens et a ’absence de lien » 2¢.

La démythisation supréme consiste donc a affirmer qu’il ne s’a-
git nullement de guérir de la folie pour conquérir 1’équilibre, mais
qu’il faut, au contraire, guérir par la folie afin de se libérer de ce
grand mythe répressif appelé « énuilibre ». Aux vertiges conformis-
tes de I’équilibre confortable, succédent les vertiges délirants de
la démence exaltante; la philosophie se transforme ainsi en philo-
manie et s’attache a réécrire chaque jour un nouvel Eloge de la
folie. L’homme, qui a véritablement perdu la téte, médite sur
cette pensée de NIETZSCHE : « Nous regardons toutes choses avec
la téte d’un homme et ne pouvons couper cette téte; cependant la
question reste toujours de dire ce qui existerait encore du monde
si on I’avait néanmoins coupée » ?7, Il est devenu I’Acéphale glori-
fié par Georges BATAILLE et dessiné par André Masson.

Dés lors il ne reste plus qu’une chose a faire : fabriquer du sens,
et puisque, avec NIETZSCHE, on refuse d’opposer 1’Apparence a
I’Etre, on pourra, au nom de la Démythisation absolue, affirmer
que rien n’est mythe parce que tout est mythe. Telle est la raison
pour laquelle se développe aujourd’hui une schizophrénie hédoniste
prévilégiant le principe de plaisir sur le principe de réalité et fai-
sant clu jeu la forme supréme de la vie. Le succés de la philosophie
de MaRcuUSE, qui arrive sur la lancée de celle de Charles FouRIkg,
s’inscrit dans une telle perspective.

Mais il y a plus : la Vie, proclame-t-on, doit étre démythisée
de toute finalité car elle n'est elle-méme qu'un jeu qui parfois joue
a ’homme comme 1’on joueaux dés. Un tel point de vue explique la
vogue actuelle du Bouddhisme Zen pour qui la vie n’est qu’un
geste que personne ne fait et qui ne s’adresse a personne. Un geste
qui donne naissance 4 des événements qui agglutinent des éléments
puis les désagrégent. Mais le Grand Mythe dans lequel nous vivons
en Occident, mythe que NIETZSCHE avait déja dénoncé, serait celui
qui nous laisse croire que toutes ces coalitions éphémeéres consti-
tuent autant d’individus. En réalité, nous dit-on, ce que nous ap-
pelons chose, étre ou suiet n’est que le reflet terminologique de my-
thes substantialistes ou grammaticaux.

Ainsi donc la démythisation nous annonce que tout est mythe,
sauf les mythes, parce que « le chemin n'existe pas » ** et que le
Tao coule partout dans tous les sens. La démythisation nous con-
duit finalement a cette mort de ’homme, dans laquelle beaucoup
voient ’extase supréme, et au nihilisme qui prend le contre-pied du

26 Op. cit. p. 3176.
27 NIETZSCHE, Humain, trop humain, § 9. 2
23 NIETZSCHE, Ainsi parlait Zarathouwstra, « De l'esprit de lourdeur» 3.
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a Je suis le Chemin, la Vérité et la Vie ». En affirmant qu’il n’y
a ni chemin ni voyageur, en prétendant que nous jouons avec des
vérités sans Vérité, en faisant de la Vie une danse dont aucune
figure chorégraphique ne saurait étre privilégiée — méme pas celle
que nous figeons naivement en la baptisant « homme » — la démy-
thisation aboutit au néant.

Dés lors, rien d’étonnant si, pour se divertir, ’lhomme aime de
plus en plus U’ange du bizarre cher & Edgar Poé ou la griserie de
ce que Thomas ManN appelait les « vacances perpétuelles du moi ».
Si bien que le danger de demain n’est peut-Gétre pas celui d’une
nouvelle guerre mondiale, mais ou peut-étre aussi, celui de nom-
breuses guerres civiles se répandant comme une trainée de poudre
et dans lesquelles le grand mythe de la démythisation incitera les
hommes a ces errances collectives et violentes dans lesquelles Wo-
TAN viendra a nouveau s’incarner comme il 1’avait déja fait avec le
nazisme 2°.

D’autre part, on sait comment se termina le futurisme; or, son
iconoclastie démythisante ressemble traits pour traits a celle que
I’on rencontre aujourd’hui dans les milieux artistiques et philoso-
phiques dit d’avant-garde. Enfin lorsqu’on relit le livre d’Her-
mann RauscHNING La révolution du nihilisme, écrit en 1989 peu de
temps avant la déclaration de guerre par cette ancienne personna-
lité nazie repentie, on est frappé des ressemblances d’attitudes
d’une certaine jeunesse telle que nous la voyons en 1978, et de
celle des jeunes nazis dont RauscHNiNg parlait en ces termes:
« Cette jeunesse cherche la lutte pour la lutte. Il n’est pas question
du bonheur mais du destin [...]. La jeune génération veut vivre sa
vie. Elle ne veut pas s’abaisser 4 un travail de manceuvres permet-
tant aux nouveaux parvenus d’affirmer leur pouvoir [...]. T.a jeu-
nesse vivante se sent des ailes et se croit appelée a accomplir a sa
maniére la vrale révolution, la révolution mondiale » *°. Raus-
CHNING précise que le mercenaire de la révolution « adhére au chan-
gement, quelle qu’en soit la direction. Car le changement méme

29 En 1936 C.-Q. Jung, dans un texte qul semble écrit pour aujourdhuj,
disalt : ¢« Que dans un pays de civilisation véritable, qul depuls fort longtemps
passe pour avoir surmonté le MoyYen Age, un ancien dieu de la tempéte et de
1'tvresse, Je veux dire Woran, depuis longtemps mis a4 la retraite — celle de I'his~
toirc — que ce dieu 14, comme un volcan éteint, puisse se révetller et faire preuve
d'un renouveau d‘activité, voilda qul est plus que curieux. c’est révélateur |..]|.
C'est dans les mouvements de Jeuncsse en Allemagne qu'll a été rappelé a
la vie et qu'll fut honoré |[..|. Ces blonds adolescents (et quelquefois ces ado-
lescentes) que l'on voyait, inlassables errants, sur toutes lcs grandes routes. depuls
le Cap Nord jusqu’ad la Siclle. le sac au dos et armés d'une guitare, étajent les
serviteurs fld¢les du diecu infatigable de l'errance |..}. Dés 1933 cependant, cette
facon de rouler sa bossge prit fin, remplacée par une marche au pas cadencé, &
laquelle prirent part des centaines de milllers d‘'individus, depuis le bambin de
cinqg ang jusqu'au vétéran. Le mouvement hitlérien mit littéralement toute 1’Alle-
magne sur pled: offrant le spectacle d’'une migration de peuple sur place, en manr-
quant le pas : WoTran, le dicu errant, étalt révellle ». (C.-G. Juxc, Aspects du dra-
me contemporain, trad. Roland Cahen, 2« éd. Paris-Genéve, 1971, p. 67).

71 Hermann RAUSCHNING, La révoluiion du mnihilisne, trad. P. Ravoux et M.
Stora, Parls, 1939, p. 77-78.
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implique, pour lui, renouveau et sens de la vie. La jeune génération
vit déja dans une réalité nouvelle. Son réalisme est autre que celui
d’un monde bourgeois en train de sombrer irrémédiablement » 3*.
Ce n’est pas MARCUSE mais JunNcEr qui affirmait que le monde
bourgeois était en compléte décomposition et avec lui « ’interpré-
tation économique du monde », la « cosmologie sentimentale ver-
tueuse et raisonnable » qui s’identifie 4 ’utopie économiste; la
bourgeoisie s’attribue, selon lui, tant d’importance parce qu’elle a
« la prétention fondamentale d’étrc le facteur de la prospérité ».
La jeunesse n’en veut plus, c’est pour cette raison qu’elle adhére
a la révolte en proclamant « qu'il est préférable d’étre criminel
que d’étre bourgeois » 22,

Les démythisations d’hier, d*aujourd’hui, de demain nous font
toutes retomber dans le méme mythe : celui de I’lhomme qui pré-
tend avoir ouvert la cage de son moi et aboli les limites que le
constituent en tant qu’individu et en tant qu’espéce. Porteuses
d’idéologies, elles dénoncent celles de la veille pour leur en substi-
tuer de nouvelles.

Et le grand probléme demeure posé : le couple idéologie-démy-
thisation ne cache-t-il pas les vicissitudes de I’homme qui, dans le
temps, se trouve aux prises avec I’Eternité ? Car I’homme est dans
le Sens, mais il renverse toujours les données du probléme en affir-
mant d’abord que le Sens est en lui et que celui-ci, comme lui-mé-
me, posséde une histoire et un devenir dont il faut faire ’archéo-
logie « en décrivant et datant ces fameuses » coupures épistémo-
logiques qui correspondent aux mutations sémantiques et a la
naissance des concepts. L’homme en arrive, ensuite, & vouloir se
démythiser lui-méme et a vouloir démythiser le Sens pour s’abimer
dans quelque tohu-bohu de syntaxes en constante métamorphose.

On pose aujourd’hui le probléme de la protection de la nature
aprés avoir pos¢, depuis DESCARTES, celui de sa maitrise et de sa
possession. Un méme probléme se pose a propos de I’homme et du
sens : celui de leur protection aprés celui de leur maitrise et posses-
sion auxquelles s’attelérent les sciences humaines, les herméneuti-
ques et autres formes de démythisations militantes. Toutefois,
cette protection ne saurait étre du type de celle que les douanes
ou les armées assurent a la frontiére d’un pays, car I’homme est
dans le Sens tout autrement que dans un territoire, précisément
parce qu’il n’y est pas vraiment chez lui.

Dire que cetts défense ne peut revétir que la forme du témoigna-
ge revicnt, objectera-t-on, a baptiser la difficulté au heu de la
résoudre ; or une telle objection se situe elle-méme dans le refus

31 Op. cit, p. 8.
32 Opn. cit., p. 83.
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du Sens, refus qui consiste 4 cuhlier que 1’on ne baptise qu'au
nom du Sens lui-méme. Mais aujourd’hui, sous ’influence de la
linguistique, nous affirmons volontiers que les mots n’ont pas de
sens et qu’ils n’ont que des emplois, que leur signification dépend
purement du contexte a I’intérieur duquel ils regoivent une accep-
tion jamais définitive. On oublie par la que, si un mot peut avoir
plusieurs acceptions, celles-ci se situent toutes a l’intérieur d’une
acception plus générale et qu’un mot ne peut pas signifier absolu-
ment n’importe quoi.

Mais qui pourrait prétendre témoigner et non pas plastronner ?
Le témoin se dégrade toujours en orgueilleux militant et en acti-
viste fébrile. Entre cette attitude et celle de la résignation passive
a 1'égard des injustices de ce monde, également blimables, est-il
une autre solution ? Pour pouvoir répondre « Oui » il faudrait que
I’homme p{it vraiment se délivrer de lui-méme. C’est-a-dire préci-
sément de celui que ’on met de plus en plus entre parenthéses
parce qu’il est le grand géneur : 4 savoir le Mal.
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L'AGRESSIVITE

par le Docteur Bernard Casalls t

Dans un tableau prophétique, Jésus compare notre
génération o celle de Noé. Parlant de I’humanité an-
tédiluvienne, la Genese déclare : La terre était pleine
de violence.

Nous assistons indiscutablement aujourd’hui a@ une
véritable escalade de la violence 4 tous les niveoux
des relations humaines. Des savants de plusieurs dis-
ciplines scientifiques, biologistes, psychiatres, socio-
logues, s’inquietent de 'ampleur et des conséquences
de ces manifestations souvent incontrdlées de I’ agres-
sivité humaine.

Le Docteur Bernard Casalis, médecin, psychologue,
écrivain, qui vient hélas de nous quitter, nous propose
éerite juste avant sa mort, une analyse scientique et
morale de Uagressivité.

Depuis le début de ce siécle le terme de « agressivité » est sur-
employé et, comme tous les mots dont il est fait un usage trop
grand, il perd graduellement sa signifiance. Ce vocable « agressivi-
té » n’apparait dans la langue frangaise qu’en 1875. Faut-il en
déduire qu’avant cette époque 'agressivité n’existait pas ? Si, mais
sous le couvert d’autres expressions.

DrscarTes parlait de « volonté¢ », PLaToN d’« amour ». Plus
tard, BEresoN emploie le terme « élan vital » et Spring de « ten-
dance a étre ». Puis DArRwIN, & propos de la sélection naturelle uti-
lise I’expression de « lutte pour la vie » soulignant nettement la
combativité de ’instinct des animaux. Freun estime que 1'instinct
sexuel est seul ¢n cause, allié 4 '« instinct de mort et de destruc-
tion ». Nous voyons ainsi transparaitre I'idée de violence agressive,
mais 1l faudra attendre Jung pour qu’apparaisse enfin, dans ses
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travaux de psychologie pathologique humaine, écrit en toute lettre
le mot « agressivité ».

Un coup d’cil superficiel sur la Création semble confirmer le
caractére universel de 1’agressivité. Le monde animal nous parait
cruel, les animaux de taille moyenne mangent les petits et, a leur
tour, sont dévorés par les grands, et que dire des hommes qui,
partout et depuis des millénaires se battent entre eux et détruisent
leur environnement.

Notre langage courant ne traduit-il pas aussi cette agressivité ?
Ne disons-nous pas : nous « mordons & notre travail »... nous

nous « attaquons » & un nouveau job... nous « dominons » notre
sujet... nous avons « vaincu » les difficultés.

Devons-nous admettre, sans plus d’explication, que 1’agressi-
vité méchante est naturelle et innée chez I’homme et d’un méme
élan, avons-nous le droit d’accuser nos pauvres compagnons, les
animaux, d’étre agressifs et cruels et de parler de « Lois de la
Jungle » avec un frémissement de crainte ?

Il est prouvé maintenant que les animaux n’ont aucune agressi-
vité méchante et spontanée. Quant & I’homme, nous pensons sin-
cérement que ce qualificatif d’agressif, appliqué & son « tempéra-
ment », est abusif. Il nous faut cerner de prés ce terme afin que ne
persiste pas en nous ce sentiment accablant d’une méchanceté
agressive inhérente, innée, 4 I’homme, & la terre entiére et au cos-
mos.

Pour voir clair dans ce probléme complexe, nous avons fait
choix d’une métode basée sur la comparaison des structures orga-
niques du cerveau, en commencant par les vertébrés a sang froid
jusqu’a I’homme. Cette méthode vaut ce qu’elle vaut, elle a ’avan-
tage de fournir un « plan » fondé sur des réalités concrétes.

Trois groupes d’étres vivants nous intéressent : un premier, les
vertébrés a sang froid, poissons, reptiles et batraciens ; un second,
les « primates », mammiféres qui, comme leur nom I’indique, sont
les « premiers » dans I’¢chelle animale, et un troisi¢tme groupe, ce-
lui de I’homme.

A chacun de ces trois groupes correspond un développement de
sa masse cérébrale qui lui est propre. Or, importance et dévelop-
pement de ce bloc de cellules nerveuses que contient un créne sont,
selon des théories bien admises en rapport étroit avec les capacités
psychiques, et I’« agressivité » est une des nombreuses expressions
de la cércbralité.

Le systéme nerveux cérébral des animaux du premier groupe,
reptiles et batraciens, est le plus simple des trois. Les fonctions
cérébrales sont entiérement « programmeées » dans les cerveaux de
ces animaux et entiérement contenues dans ’arrangement spatial
sensitif et moteur de leur organisme, en sorte qu’clles ne permettent
a4 ces animaux, reptliles et batraciens, que des actes stéréotvpés,
c’est-a-dire & peu prés toujours semblables 4 eux-mémes mais suffi-
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sants pour leur survivance. Ces actes sont ceux de la production,
de la fuite et de la lutte permettant d’apaiser soif, faim et appétit
sexuel.

Aucun des actes de ces animaux n’est, en soi, agressif. Reptiles
et batraciens ne font que se défendre s’ils sentent leur vie menacée
et encore préférent-ils la fuite a 1’attaque. Ils sont incapables de
méchanceté, de haine ou de malveillance n’ayant pas le cerveau
nécessaire a ’apparition de ces sentiments.

La petite masse cérébrale qui engendre ces actes purement ins-
tinctifs chez les vertébrés a sang-froid a nom « hypothalamus ».
Les « primates », nettement au-dessus du groupe précédent, dans
’échelle des étres vivants, ont dans leur cerveau I’hypothalamus
plus une nouvelle « masse » appelée zone limbique, qui entoure la
précédente. Cet amas de cellules nerveuses nouvelles est chargé de
mémoriser, de stocker en quelque sorte, les expériences passées et
les souvenirs affectifs de ces primates. Cette zone limbique permet
donc une adaptation infiniment plus souple de 1’animal (chimpan-
zé, orang-outan, etc.) aux variations du milieu dans lequel il vit
et méme d’acquérir un certain dressage : un chien affamé dévorera
la viande en obéissant & son vieux systéme hypothalamique mais
il sera aussi capable de la refuser, s1 son maitre 1’a dressé en ce
sens, grice a sa zone limbique.

Formation limbique adjointe & formation hypothalamique per-
mettent par conséquent, aux primates, des actes plus complexes
que ceux autorisés aux vertébrés a sang-froid par leur unique hy-
pothalamus.

Cette grande complexité des actes des primates fait, effective-
ment, croire qu’ils sont fondés sur l’agressivité. Les savants, qui
ont étudié leurs meeurs nient catégoriquement toute agressivité chez
les primates. Ceci est tellement vrai, qu’ils ont proposé un terme
nouveau pour désigner le comportement particulier des primates,
celui de « comportement adversif ».

Les primates vivent en sociétés. Celles-ci sont fortement hiérar-
chisées et le maintien de I’autorité, qui appartient le plus souvent
au plus fort ou au plus dgé, provoque des batailles qui ont des
rites bien établis. Jamais il n’y a mort d’un singe par un autre sin-
ge dans la « société », mais un simulacre de bataille qui se termi-
ne par des signes de soumission du moins fort. Il se couche, ou
présente sa gorge, son ventre ou son arriére-train.

Les primates, grice a leur station debout, ont des mains et ces
mains sont vectrices d’un nouvel acte et d’une nouvelle sensation,
le « contact ». La « toilette comniune » est un rite important dans
les sociétés de singes, motif d’apaisement et de rapport, d’entente
au sein des groupes.

Hiérarchie, rites des bagarres et rites de la toilette commune
sont des actes engrangés dans le cerveau limbique des primates
qui leur permettent de vivre les raisons principales de se battre,
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sans dommage pour les individus et le groupe : la défense du terri-
toire adopté, le maintien de la hicrarchie, la protection des petits
et la reproduction de ’espcce.

L’absence totale de méchanceté, d’animosité ou de haine élimine
évidemment "adjectif de « agressif » appliqué communément aux
actes des primates. A]outons, et ceci a son importance, que ce
comportement « adversif » n'a pas uniquement pour but de main-
tenir les individus group¢s. Ces comportements adversifs agissent
également sur les progres physiologiques et psychologiques des in-
dividus du groupe des primates. Sans ces comportements adversifs
que sont les batailles pour ’¢tablissement des hiérarchies, la pro-
tection des petits et le maintien des frontiéres territoriales, les
individus s’appauvrissent, surtout pendant la petite enfance. Les
stimulations qu’entretiennent ces comportements sont indispensa-
bles a4 la bonne santé générale des primates.

Nous pouvons en conclure que la zone limhique apporte aux pri-
mates des possibilités mentales nouvelles mais dire que leurs actes
sont agressifs, c’est faire une lourde erreur. Le primate est exempt
de méchancetés, de haines, de désirs de destruction, exempt d’é-
tats ¢motionnels persistants. Dés que les causes de stimulation
cessent les « réactions adversives » cessent, oubliées.

LE CORTEX CEREBRAL

Chez ’homme, a ’hypothalamus et au systéme limbique, vient
s’ajouter une nouvelle formation appelée « cortex cérébral ». Ce
cortex englobe totalement les autres formations, comme une coque.
En avant il présente une zone caractéristique de I’'homme, un lobe
dit « fronto-orbitaire » auquel sont rattachées les facultés d’ima-
mination ol de découverie,

L’ensemble de ce « cortex » joue un réle tout a fait nouveau
dénommé role « assoctatil ». Le cortex permet, en effet, Massocia-
tion des éléments mis ¢n mémoire et autorise la création de nouvel-
les struetures informatives fournies par I’environnement. 11 est a
I’origine d’idées nouvelles, non « imposées » par le milieu. pour
résoudre les problémes « posés » par cet environnement. Le cortex
le 'homme lui permet, soit de lier, soit de dissocier les données
fournies par son milieu de vie. L'homme pense et imagine, porte
des jumements et exprime, dons une struceture logique. les sensa-
tions ou perceptions regues. Mais les zones hypothalamiques et lim-
biques constituent toujours la plus ou moins consciente vie dans
son corps et son affectivité. Les énergies envoyées par ces zones
dans son cortex sont consid«'réeq comme des « intruses » par ce
méme cortex de I'homme, qui s empreqee de les Juger, jauger, esti-
mer, chercher a e\phquer voire a les excuser... et c’est il que le
bat nous hlesse, c’est ici qu'apparait ’agressivité de '’homme.

Nous savons maintenant que chez ’animal ce qui aurait pu faire
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naitre ’agressivité se trouve controlé par des apprentissages des
habitudes innées ou acquises, tous « engrammés » dans les zones
hypothalamiques et limbiques. I1 semblerait que les espéces anima-
les vivent en société en se subordonnant a4 une espéce de « code
social » qui tout en laissant le comportement adversif libre de
s’exprimer, décourage, inhibe la violence, dans les groupes. Aucun
cortex, pensant et réfléchissant, concoctant des idées infléchissant
le cours normal de la vie n’est la pour tout chambarder.

Une expérience célébre peut, espérons-nous, rendre plus sensible
et compréhensif ce passage du « comportement agressif » des ani-
maux au « comportement agressif » des hommes. Cette expérience
a ¢té faite par le professeur Carnioun, en 1958. Elle contraint des
animaux a vivre dans des conditions inconnues d’eux. Des rats,
méles et femelles, sont introduits dans quatre enclos disposés en
une seule rangée et communiquani entre eux. Chacun des enclos
situé aux extrémités de cet ensemble communique par une seule
ouverture avec les autres. Un seul male vigoureux suffit a interdi-
re I'acces d’autres méles a4 son enclos et son harem fait ses nids en
toute quiétude.

Par contre, les deux enclos centraux, pourvus forcément cha-
cun de deux entrées, ne peuvent étre défendus par un méile et une
libre circulation s’installe immédiatement dans ces enclos. Rapide-
ment ils deviennent le foyer d’une vie sociale intense et I’accroisse-
ment de sa population atteint un chiffre effarant et cauchemardes-
que. Dans ce milieu surpeuplé, se constituent trois groupes de
méles : une classe dominante, une classe moyenne passive et une
classe d’esclaves tenus en tutelle. Puis, se constitue une classe es-
sentiellement criminelle. Chacun sait que dans les conditions nor-
males. les rats méles « font la cour » aux femelles avant de les
couvrir. Dans ce cadre surpeuplé et étroit, cette nouvelle classe
de rats maéles, viole les femelles et les tue, ainsi que les jeunes. Les
rats deviennent donc violents et agressifs au sens vrai du terme.
Signalons, et ceci a son importance, que les femelles des enclos des
extrémités gagnent les enclos sans surveillance ol elles se plaisent
et se laissent prendre par la frénésie générale.

L’homme a par conséquent plongé ces rats dans une situation
anormale, forgée de toutes piéces par lui. Aucun animal au monde
ne peut inventer pareille facon de vivre, son cerveau est incapable
de « désirer » ce mode d’existence, tout aussi incapable de « ’'ima-
giner » et encore plus de le créer. Aucun animal n’a en lui les cel-
lules nerveuses qui puissent lui dicter ces inventions et les mettre
en application.

L’homme, lui, a des capacités cérébrales suffisantes puisqu’il a
su engendrer un univers qui lui est propre, mais n’a pas tenu
compte des lois naturelles. Progressivement, au fil des siécles, il
s'est créé des conditions d’existence qui, malheureusement pour
lui, dans les trop grandes cités, se rapprochent de celles décrites
dans ’expérience de CaLroun. Il est apparemment logique de pen-
ser que les rats soient devenus littéralement « fous », puisqu’ils
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n’avaient pas de cortex pour équilibrer leurs réactions et tout
aussi logique que ’homme, avec son cortex et ses capacités de ju-
gement, de raisonnement, dans des conditions semblables, puisse
se contrdler et redresser la situation.

LA PEUR DE VIVRE

Malheureusement, ce raisonnement logique est faux. L’homme
a pu se rendre maitre du Monde inanimé en créant par la physique,
la vapeur, ’électricité, la force atomique. En s’attaquant aux pro-
blémes posés par la vie végétale et animale, il a su, de ces deux
mondes, extraire des bénéfices immédiats et importants, pour son
confort et ceci a leur détriment (c’est tout le probléme de la pollu-
tion et de la dépréciation des biens naturels). Quant a sa propre
biologie I’homme ne s’en est pas occupé et est. resté dans une igno-
rance profonde jusqu'a nos temps modernes. Il s’est contenté, au
cours des siécles, d'user de son agressivité, c’est-a-dire de son éner-
gie vitale, de sa volonté, de ses pulsions, pour un rendement immé-
diat, une rentabilité socio-économique certaine et palpable. Que
s’cst-il passé ?

Que ce lobe fronto-orbitaire et son cortex ont apporté a 1’hom-
me des possibilités d’imagination, de raisonnement, d'auto-critique,
de pensée et de réflexion et en conclusion le « langage », fruit de
toutes ces capacités et instrument essentiel de communication, de
transmission, done de jugement. L’homme s'est jugé lui-méme,
s’est cru infaillible, omnipotent, maitre de ses sentiments. Il a
complétement oublié I'existence de ses régions hypothalamiques et
limbiques, enfouies sous son cortex, mais toujours actives.

L’homme a oublié de donner, en temps voulu, et ensuite d’en-
tretenir la « programmation » de ces zones, a ses enfants. Ils au-
raient été, ainsi, en possession d'une sorte de « convention sociale »
qui leur aurait permis de maitriser leurs instincts ou, plus exacte-
ment, de les canaliser pour le plus grand bien de la société.

Il est certain que toutes ces activités cérébrales, imagination,
réflexion, etc., mélangées aux pulsions vivaces de 1’hypothalamus
et de la zone limbique non « programmées », ont fait apparaitre
en ’homme des sentiments nouveaux, inconnus des animaux et,
malheureusement, fortecment mémorisés pour le grand dam de
I’homme. Ces sentiments sont : la peur et la culpabilité, entrainant
avec elles I’angoisse.

L’animal est capable de ressentir « la peur », mais elle est un
simple réflexe de défense. L’animal ne vit pas « dans la peur »,
comme |’homme peut y vivre. Le troupeau d’antilopes sait quand
le lion a faim et que sa chasse commence. Le troupeau est alors sur
le qui-vive. Dés que la chasse est terminée, il en oublie les péripéties
et recommence a brouter.

L’homme, ce brave homme, méme dans I’obscurité, aveuglé,
ne peut empécher son cerveau de lui faire voir « des choses » et il
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est pris de panique. Il faut le retour de la lumiére pour ’apaiser,
son sens de la vue étant seul capable de lui démonter 1’absence de
dangers.

Bien plus (et ici le sentiment de culpabilité entre en lice) dans
son travail ou chez lui, I’homme a qui est fait un reproche ou une
remarque, ou qui a été injurié ne peut empécher son cerveau de
commencer a interpréter. Il « imaginera » autour de ce reproche,
de cette injure ou de cette remarque et se croira ou coupable ou
menacé. Sur ces sentiments de peur ou de culpabilité 'angoisse se
greffe et elle y puise sa force immense. Cette angoisse devient in-
supportable et I’homme est contraint de réagir par une action de
défense ou d'attaque, l’'une et I'autre sous-tendues par 1'agressivité.

Nous voyvons ainsi que [’agressivité de I’homme n'est nullement
le prolongement de ce qui nous parait étre ’agressivité chez ’ani-
mal. La premiére, 1’agressivit¢ humaine devient vite cruelle et
méchante, la seconde n’est qu’un comportement « adverse », sans
cruauté ni malignité.

A cette agressivité d’origine « auto-psychologique » certains
philosophes ont adjoint une agressivité « culturelle ». Depuis Rous-
SEAU et MaARrX I’explication sociologique ou socio-historique de 1’a-
gressivité est. une thése classique. L’expérience de Carnoun va, évi-
demment., dans leur sens. Faudrait-il, en conséquence, supprimer
les sociétés pour supprimer P agressivité ?

Nullement. Nous avons vu que les animaux aiment vivre en
groupe, en soci¢té. Cette vie en société est indispensahle. Tout pri-
mate vivant isolé devient malade. c'est un fait d’expérience. En
I’homme nous avons les exemples des enfants loups, dont on connait
I’arrét de développement harmonieux, faute de contact avec les
hommes. Et en médecine, cette terrible schizophrénie qui traduit,
tragiquement, les effets de l'isolement, qu’il soit intérieur ou exté-
rieur au sujet.

L’homme est un animal é¢minemment sociable et la société lui
est indispensable. En elle-méme, la société ne peut pas lui étre pré-
judiciable, & moins que... & moins qu’il n'y ait des « distorsions »
dans la société que les hommes se sont faite, je dis bien « que les
hommes ont eux-mémes créée ».

Or, précisément, c’est & ’homme que I’homme doit 1'existence
d’une société qui lui nuit. Il faut donc changer 1’homme. Celui-ci
doit. réapprendre le maniement de ces régions hypothalamiques et
limbiques, et réapprendre a les imprégner de la « programmation »
conservatrice et salvatrice qui préserve la vie des animaux. FEn plus,
I’homme doit « programmer » son cortex cérébral en sorte que
celui-ci sache répondre aux exigences du monde et de ses instincts.

Pcut-on « prévenir » [’agressivité chez 1'enfant ? Peut-on atté
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nuer ou corriger 1'agressivité déja agissante de 1’adolescent ou de
I’adulte ?

Etant bien entendu qu’il est question de ’agressivité telle que
nous venons de I’étudier, de I’agressivité violente et méchante de
I’homme, conséquence des sentiments de peur, de culpabilité et
d’angoisse qui se sont greffés sur son ¢lan vital, nous répondons
par ’affirmative, persuadé qu’il est temps que I’homme songe a se
« conditionner » séricusement, a inventer des automatismes qui
soient valables pour la survie de l’espéce et non pour des ensem-
bles dominateurs.

Pour prévenir ou guérir la nature violente de 1’agressivité il
faut mettre en jeu des mécanismes ad hoe, et ces mécanismes nous
pouvons en trouver de nombreux exemples dans la Nature. Ne
voyvons-nous pas les petits animaux, deés leur naissance instal-
lés dans des nids confortables et douillets, entourés de soins atten-
tifs jusqu’a leur totale émancipation ? Peut-étre les naissances de
nos enfants sont-elles trop « hygiéniques », dépourvues de la « cha-
leur du sein », du contact chaud ct réconfortant de la Mcdre, au
sortir de cet univers parfaitement sécurisant du ventre maternel ?
Des pédiatres ne conseillent-ils pas de nourrir au sein plus long-
temps... d’employer le berceau et son balancement apaisant ?

Dés qu’ils sont sevrés, les enfants des animaux sont instruits
du « code social » engrammé dans le cerveau de leurs parents : res-
peet de la hiérarchie-obéissance-cérémonial de la toilette-rites des
comportements adversifs et notions de délimitation du territoire.
Que font les hommes de leurs enfants ? Des éducateurs n’ont-ils
pas conseillé fermement la liberté totale de ’enfant, afin de laisser
sa personnalité se développer a son aise ? Ces éducateurs ont oublié
de regarder la Nature, ils ont oublié que les enfants des hommes,
pendant les toutes premiéres années de leur vie, sont, comme les
petits des animaux, animés principalement par leur hypothalamus
et leurs systéme limbique et ont. un impéricux besoin d’étre « pro-
grammeés » d’un code social correspondant a leur dge. En laissant
la « bride sur le cou » de leurs enfants, éducateurs et parents font
naitre I’angoisse dans leur cceur et préparent ainsi un terrain pro-
pice & ’éclosion de 'agressivité.

Le « code social » des animaux nous enseigne la nécessité du
contact entre étres vivants. La « toilette commune » ou « pecking
order » des Anglais traduit le besoin que ressentent les primates
de s’atteindre les uns les autres par ce contact. Ainsi ’enfant de
I’homme a-t-il un besoin intense de caresses, de baisers, de soins
attentionnés, de ’amour maternel qui le fortifie pour la vie. Plus
tard, le salut, I’amabilité, la politesse. tous les usages de la civilité
scront autant de liens qui favorisent I’entendement entre les hom-
mes.

La « hiérarchie » a 1’dge de 1’enfant, c’est I’apprentissage des
notions d’obéissance aux parents et aux maftres. Il ne faut pas
que ce soit un acte de « soumission » mais un enseignement dont
I’enfant gardera ’usage tout en développant sa personnalité.
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La notion de territorialité inculquée aux petits des animaux cor-
respond, pour l'enfant de I'homme, & la connaissance de son
« foyer », de sa maison qui I’accueille, de sa chambre et de ses af-
faires personnelles. Il apprend ainsi 4 connaitre et & respecter le
bien d’autrui.

Aux petits des animaux leurs géniteurs enseignent les régles de
I’alimentation, la fagon de faire leurs hesoins naturels. Autant de
régles de vie engrangées dans leur cerveau. régles auxquelles, pour
les petits des hommes, seront ajoutées celles de ’hygi¢ne du corps,
du respect du sommeil. du repos, de 'utilité des exercices physi-
ques, du temps réservé pour les jeux, bref de tout un « code social »
et « personnel ».

A 1'¢école maternelle, 1'éducation et 'instruetion sont étroite-
ment unies. Malhcureusement, bien des écoles délaissent esprit
de développement des capacités de chaque enfant, au profit d’un
asservissement au programme, aux horaires, aux classements indi-
viduels, i 1a sélection avee élimination. Elles forment ainsi des grou-
pes d’enfants trés « structurés ». 11 faudrait développer les écoles
maternelles qui ont trouvé des solutions i tous les problémes de
petite enfance : la joie supplante la contrainte, I'émulation, la coo-
pération, la curiosité, ’imagination, la créativité, le sens de 1'effort
et de la découverte se donnent libre cours dans ces écoles et font
de cc petit monde une image assez convaincante de ce que pourrait
devenir une société dont le but ultime serait ’épanouissement com-
plet de chacun.

Vient 1’adolescence. Si elle a été précédée d’une enfance « pro-
grammde » et progressivement. « développée » selon les indications
données, ’adolescence sera favorisée, au départ, d’un bon équilibre.
Cet équilibre permettra a 1’adolescent de résister a4 ses peurs, ses
idées de culpabilité el ses angoisses, face aux problémes que se po-
seront A lui.

Dans les cas contraires, ’adolescent, avec son cortex d’adulte,
a déja été sollicité par les stimulations de la vie de société et a
réagi par de 1’angoisse. Les moyens d’atténuer ou de corriger son
angoisse et son corollaire, I'agressivité, sont d'un emploi plus ardu,
parce que infiniment plus délicats.

Les professeurs de lycée ou d'université ne devraient pas se
contenter d’instruire en requérant ’ordre, le calme et 1'obéissance.
I faut que les éléves, dans les classes, puissent « dialoguer » afin
de libérer leurs inquiétudes, leurs préoccupations, les questions em-
barrassantes. Il est indispensable qu’ils puissent « défouler » leur
trop-plein d’énergic vitale. Les parents ne devraient plus redouter
les sports présentant des risques pour leur fils, les garcons ont un
hesoin latent de se prouver i cux-mémes 'audace el le conrage. 11
est primordial de leur enseigner esprit sportif, le « fair-play »,
I'esprit de coopération et méme les « rites » tels que ceux pratiques
dans les exercices du judoka et de 1'escrime.

Au golit du risque s’ajoutent les envies, souvent impératives, de
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déplacement, de recherche de la nouveauté. Vovages, musique, con-
naissance du Monde, bref tout ce qui mobilise 1’élan vital de 1’ado-
lescent est extrémement valable.

Il est aussi des élans intérieurs qui réclament pour étre satisfaits
la discussion, la concertation, la critique ou le libre cours de I’ima-
gination. Confrontation, séminaires de jeunes, ou séances de relaxa-
tion par groupe, autant de moyens indispensalles pour assouvir les
turbulences intérieures.

L’adulte, c’est-a-dire I’lhomme qui a hérité de son adolescence,
laquelle a déja hérité de son enfance, cet adulte est souvent et déja
enfoui, engoncé jusqu’au cou dans ces sociétés qu’il a créées, ces
villes tentaculaires, énormes, impossibles a diriger et dans lesquelles
il parait se plaire.

Rappelez-vous 1’expérience des rats, de ces rats femelles, en
particulier, qui se laissaient gagner aux délices des enclos intermé-
diaires ne sachant plus résister a la frénésie collective. Rappelez-
vous ces jeunes rats méles formant bientdt, dans cette ambiance,
une nouvelle couche sociale, dont les membres se déplagaient en
bande, manifestant un comportement non plus « adversif » tnais
bien agressif et violent.

Peut-étre est-il risqué de comparer des rats aux hommes... et,
cependant, n’est-ce pas ce que nous venons de faire en cherchant
dans la Nature animale des exemples qui puissent nous étre profi-
tables ? En observant les comportements de ces rats pourquoi ne
pas conclure que la promiscuité alliée a la pullulation est nocive a
I’équilibre humain. N’est-ce pas la tout le probléme immense de la
régulation des naissances et de la contraception ? Ce prohléme est
déja posé. Il a ses solutions. Il faut les faire connaitre afin de les
faire admettre.

Si la « vie en société » est indispensable & 1’équilibre de 1’hom-
me, n’oublions pas qu’il s’agit d’un instinct dénommé instinct gré-
gaire et, comme tous les instincts, il devient vite insatiable et exi-
geant s’il n’est pas contrdlé. Les générations actuelles se sont laissé
envahir par le ciment, ’asphalte, les murs et le béton de nos grands
ensembles. Sachons, au moins, donner a nos enfants, dés leur dge
tendre, le gott de la Nature, des plaines, des montagnes, des fo-
réts, des champs et des mers. Il est vital pour les générations a
venir, qu’elles puissent, en leur dge adulte, choisir en connaissance
de cause, les horizons de vie qui se présentent a elles.

Derriére les grandes villes sont les grand Etats. Or, ’Etat n’est
pas du tout la somme des désirs de la collectivité. Il est trop vaste
et lmpersonnel pour connaitre tous ses besoins. C’est un corps
autonome qui impose aux individus qui le composent leurs propres
besoins, leurs contraintes et leurs désirs. Ce sont la des pressions
que ’homme supporte de moins en moins et qui déclenchent ses
révoltes. Le désir de « régionalisation » dans notre pays répend
a cc désir profond d’échapper aux contraintes, anonyvmes par la
démesure de 1’Etat.
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Il n’y a pas que I’extension des villes qui soit cause de ’agressi-
vité de I’homme, il y a aussi I’étendue exagérée des besoins des pays
développés en main-d’ceuvre et l'accroissement des moyens de
transport (qui favorise le mixage des hommes) qui exaltent. mal-
heureusement, le « racisme ». Or, le « rejet » de ’étranger est un
acte & peu prés commun a toutes les espéces animales qui vivent
en société. Quand les membres d’une collectivité de singes ou de
fauves se connaissent et savent ce qu’ils peuvent attendre les uns
des autres, s’établit ce « contrat social » qui permet la cohabita-
tion. Arrive un étranger sur le territoire et qui tend a s’incruster, il
sera expulsé par la force. Tout ce passe, en effet, dans le monde
animal, comme si chacune de ses activités s’entourait de frontiéres
invisibles.

Rejeter D’étranger fait probablement partie de notre héritage
génétique. Il vaut mieux I’admettre et en tenir compte, que de
le nier ou 'ignorer, afin de s’cn accommoder le plus possible. Il faut
apprendre a « négocier » cet instinct avec prudence et savoir-faire.
D’autant plus que nous « créons » nous-mémes des étrangers en
notre sein. Dans notre société, les rapports, non seulement entre
noirs et blancs, entre patrons et ouvriers, mais entre parents et
enfants, et entre étudiants et professeurs, ont montré la dangercuse
puissance de ’absence de « communication », cause de haine du
tvpe racial. Cette incompréhension réciproque est génératrice de
I’agressivité a I’intérieur méme des groupes humains.

Qui parle d’agressivité ’attribue uniquement au méle, humain
ou animal, pourquoi ? probablement parce que le méle, échappant
aux contraintes des grossesses et de I’enfantement, a toujours été
le défenseur de la tribu, puis le chasseur et enfin, en I’homme, le
guerrier. La force primant le droit, nos sociétés modernes ont été
faites par I’homme et & son usage. La femme ne devrait plus se
laisser subjuguer par I’ambiance sociale créée par I’homme (se rap-
peler ’expérience des rats femelles dans les enclos intermédiaires)
mais « engendrer » une nouvelle sphére biologique et psychologi-
que qui soit I’expression de son propre tempérament. Il y a, en la
femme, une énergie considérable, tenue « sous le boisseau », qui n’a
jamais été utilisée dans toute sa plénitude. Son énergie, en effet,
a été dirigée pour « donner la Vie » (et les hommes, les Etats, en
ont abusé et en abusent encore sous prétexte d’assurer leur puis-
sance). Est restée dans ’ombre, une capacité tout aussi importante
de notre compagne, la « préservation de la Vie ».

Le role immédiat de la femme, pour préserver nos sociétés de
P’agressivité, est au sein de sa famille. Dés la petite enfance, déve-
lopper les forces affectives en ses fils, forces qui leur permettront de
surmonter les « stress » qu’ils rencontreront au cours de leur exis-
tence. Avec le Pére, « programmer » et « développer » le psychis-
me, principalement des enfants miles, en sorte qu’ils soient a I’abri
de la peur, de la culpabilité, donc de I’angoisse. Socialement par-
lant, la femme a une potentialité nettement supérieure a celle de
son compagnon. Il est probable que celui-ci s’en méfie et refoule,
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plus ou moins consciemment, la fcmme, afin de conserver certaines
valences Lelles que sa virilité, son courage, son esprit de déeision.
Que la fernme réagisse en conséquence, si elle veut aider 1'humanité
a se guérir de son agressivité méchante.

Des psychologues et des psychanalystes ont vivement critiqué
les sermons du Christ dans le Nouveau Testament. TIls reprochent
au Christ de ne pas avoir traité I"agressivité de 'homme eu tant que
telle.

Effcctivement, le mot « agressivité » ne parait nulle part dans
le Nouveau Testament, car ce terme n’était pas employé dans le
langage des hommes de cette époque. Mais la méchanceté, le carac-
tere belliqueux, la combativité provocante, expressions méme de
’agressivité, n'en existaient pas moins.

Dieu, qui avait jeté son dévolu sur les tribus des Hébreux, les
a fait sortir d’Egypte. Désirant, de ces tribus, [aire un peuple uni,
« son peuple », Dieu, qui connaissait fort bien sa créature, leur a
offert quarante années de vie au désert pour les éprouver et les as-
sembler. En plus, il leur a donné les Tables de la Loi dont la plu-
part des commandements ressemblent étrangement aux « lois » du
« code social » engrangé dans les zones hypothalamiques et limbi-
ques des animaux supérieurs :

Honore ton pére et ta mére n’est-ce pas la « hiérarchie » ?

Tu ne tueras point n’est-ce pas la sauvegarde du clan ?

Tu ne déroberas point et ne commetiras pas d’adultére, n’est-ce
pas le respect des biens d’autrui ?

Jésus, 1500 ans plus tard, en s’adressant aux Juifs, ne les consi-
dére probablement plus comme un peuple d’enfants mais comme
un peuple d’adultes. Il dit : Je ne suis pas venn pour détruire les
lois de Moise, mais pour leur donner leur véritable sems. et élevant
le débat, laissant les interdits, il encourage et exalte les Juifs, dans
son sermon sur la montagne avec, dirions-nous maintenant, une
sympathie, un amour immense pour eux et [’humanité entiére :

Heureux les dowx;
Heureux ceux qui ont pitié des autres;
Heureux ceuz qui créent la paix pour autrui;

Heureux ceux qui souffrent pour défendre les justes et bonnes
causes.

@il pour il © Dent pour dent ® Je dis, moi, tends ta joue &
celui qui t’a frappé. Aie de I'amour pour tes ennemis. Ne juge pas
autrui et me te mets pas en colére.

Peut-on imaginer sermon plus nettement dirigé contre ’agres-
sivité dans ses conseils de paix, d’amour du prochain, de compré-
hension de la douleur de ceux qui souffrent pour les justes causes
(nbjecteurs de conscience, bataillon de la paix, etc.), de sugges-
tion pour répondre a la violence, la guerre ?



L’AGRESSIVITE 128

L’Evangile est une Bonne Nouvelle qui libére I’homme de la
fatalité de la violence.

La profession de foi du Christ était, et est encore, d’une audace
inouie. Malheureusement, son énergie s'est enlisée dans la timidité
de nos Eglises.

C’est un dynamisme de I’Amour qui peut, seul, vaincre ’agres-
sivité de |’'homme et changer le tu ne tueras point en tu aimeras ton
prochain.

Cessons donc de rejeter nos critiques, tantét sur la Nature qui
serait seule cause de tous nos maux, en la jugeant méchante et cruel-
le, tant6t sur notre Civilisation, en ’estimant pervertie et mau-
vaise.

Pensons de plus en plus a la « petite chose » qui régne entre Na-
ture et Civilisation, au « psychismme humain ». Lui seul est en cause,
et nous commeng¢ons A peine a entrevoir et connaitre les « lois »
de notre psyvchisme. Sachons les diffuser largement avee persévé-
rance, autour de nous, afin que nous soyons assez nombreux pour
éviter a temps le péril.



MAGIE OU OCCULTISME :
MANIFESTATIONS
ET EXPLICATIONS

par John WINSTON

En tous temps, dés avant la chute et par vocation, I’homme
a cherché a dominer les force de la nature ', a connaftre et a classer
les animaux 2, et tout ce qui I’entourait *. C’est aprés la chute qu’il
aurait voulu franchir les « limites divinement constituées » ¢ pour
« percevoir » le domaine extra-sensoriel d’ol1 lui venaient certaines
apparitions et influence extérieures *.

De nos jours I’homme s’efforce de capter les forces de la nature
(vapeur, électricité, énergie nucléaire) et de les mettre au service
de tous, sans le recours aux incantations adressées aux esprits que
I’on croyait « préposés aux éléments cosmiques » ° Les écrits les
plus anciens qui nous soient parvenus envisagent le savoir, les arts,
les vues du monde visible et invisible comme un tout ; — la magie
(du Sumérien imga ou ingo : profond) ’. Les mages avaient pour
tdche de sonder toutes choses, 1’inconnu et 1’avenir.

A notre époque la magie, appelée aussi occultisme, se définit
comme |’art de produire des effets qui dépassent les possibilités
humaines, ou qui vise a influencer le monde extra-sensoriel ® 1l
est frappant de découvrir a quel point les phénoménes magiques
se ressemblent au cours des si¢eles, et d’un pays a ’autre ; on
constate les méme efforts pour sonder I’avenir par des mantiques
diverses. Les mémes envoiitement étranges et manifestations spiri-
tes éveillent les mémes réactions d’hostilité auprés des pouvoirs
civils et religieux, qui donnent lieu & des conjurations, des exorcis-
mes ou des poursuites en justice, le chétiment des possédés ou
présumés possédés démoniaques.

S’ll y a une uniformité marquante dans les manifestations oc-
cultes, leurs explications diverses, non seulement varient selon

Genése 1 : 28.

Genése 2 : 19, 20.

Job 28 : 3-11.

it 4+ KocH, K., Occultisme et Cure d’Ame, trad. de 1'allemand, co-ed. Emmatls,
72, p. 29.

5 KocH, op. cit., pp. 29, 30.

6 CRISTIANI, Chanolne L., Actualité de Satan, Centurion, 1954.
THORNDIKE, L., A History of Mapic, 8 volumes, 1923-1964, N. Y. Columbia.

%  Prof. DigrGEN, Ccité dans KocH, op. cit, p. 131.

A
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I’époque, mais toute tentative de diagnostic est, par la nature méme
du phénoméne occulte, particuliérement difficile. Les cas trés nom-
breux de fraude, de prestidigitation, d’imitation habile ou méme
d’observation fautive, viennent encore compliquer la situation.

En occident, toute la période du 10° au 17¢ siécle est caractérisée
par un climat religieux intense et généralisé. On cherchait facile-
ment a tout événement étrange urie explication surnaturelle. Dans
ce climat d’intérét fébrile poussé jusqu’a I’attente, ’expectative des
phénoménes extra-ordinaires, on assiste a une prolifération d’évé-
nements magiques de tous ordres qui ont déclenché des poursuites
acharnées — un million de procés de sorcellerie entre 1575 et 1700 °,
On constate, par contre, qu'aprés la guerre de Trente Ans, au mo-
ment ol une indifférence religieuse commence a se manifester, et oll
la torture décline, les cas de posscssion deviennent aussitét beau-
coup plus rares '°,

La révolution critique et rationaliste du 18° siécle est caracté-
risée par une forte réaction contre l’esprit crédule et superstitieux
qui avait prévalu pendant de nombreux siécles. Finalement la réac-
tion a porté les esprits vers une incrédulité généralisée, 1’acide du
doute s’étant attaqué a toute croyance méme la pluslégitime. Avec
la foi, les phénoménes battent en retraite, comme c’est le cas dans
toutes les civilisations dés que la croyance aux esprits perd son pou-
voir sur les hommes **,

Apreés une trés forte baisse de la vie religieuse, comme des prati-
ques occultes, on a pu constater au 19° si¢cle un renouveau ici et la,
dans ces deux domaines sous des formes plus pures et plus intenses.
Aux réveils de piété et d’action missionnaire caractéristiques des
Eglises chréticnnes, correspond, en quelque sorte, un renouveau
occulte, un épanouissement du spiritisme. Une {lamhée de spiritis-
me se manifesta vers 1850 en Amérique et passa rapidement en Fran-
ce, ol Alain Karprc ouvrit le chemin & de nombreuses écoles spirites,
dont les Antoinistes en Belgique ct les Fraternistes en France. Leur
influence se fit sentir dans les loges spirites en Allemagne, et dans
les « covens » — congrégations spirites de Grande Bretagne '*.

Les médiums, qui se constituent en trait-d’union entre les es-
prits et les hommes, varient entre eux de maniére considéruble.
Les kardécistes eux-mémes les classent d'aprés leurs principales ap-
proches ou caractéristiques. Il y a des médiums parlants, voyants,
éerivains, auditifs, a eifets physiques (Iévitation, coups [rappés),
subjugués (dominés par un esprit mauvais), fascinés (abusés par un
esprit trompeur), etc... Ils sont caractérisés par les leurs comme
explicites, calmes, convulsifs, présomptueux (se croyant infailli-

9 MELLOR, A, Cath.oliques d'aujourd’ui et sciences occulles, Mame, 1868, p.
192,

10 MELLOR, op. cit., p. 192.

11 OesTERREiCH, T. K., Les Possédés (trad. de l'allemand), Pavot, 1927, p. 464.

12 MELLOR. 0p. cit. p. BT.
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bles !) orgueilleux, légers (se servant de leur faculté par esprit
de jeu), égeites, jaloux, mercenaires, de mauvaise foi (c.-a-d. tri-
cheurs), etc... .

En France par contre, ot les spirites ont fait un véritable dogme
de la ré-incarnation 4, les Satanistes ou Lucifériens, vrais adora-
teurs de Satan ne sont pas trés nombreux '*. A c6té du spiritisme,
certaines pratiques anciennes de ’art magique persistent, souvent
inchangées depuis le Moyen Age, et passent inapergues au regard
incrédule de notre époque. Il semble que le mouvement « Planéte »
fait partie du néo-occultisme qui aurait noyauté la Franc-mac¢onne-
ric en France '

La magie noire invoque le diable ou les démons ; la magie
blanche utilise les noms de la Trinité, ou encore des versets bibli-
ques et d’autres symboles religieux '’. La magie noire peut recher-
cher la défense ou la guérison d'un sujet, mais en général ses pra-
tiques ont pour but la vengecance ou la persécution ; dans certains
cas ’envoitement peut conduire a la paralysie ou 4 la mort du
sujet.

La magie blanche a pour but la guérison, la défense, la protec-
tion ou la fécondité. Mais constatant que la magie blanche a les
mémes caractéristiques que la magie noire, a ceci prés qu’elle se
présente sous des apparences religieuses, certains auteurs, comme
le pasteur Kocy, estimment que la magic blanche induit beaucoup
de personnes en erreur, n’étant qu’un camouflage « raffiné » de
I’occultisme '%. Dans ce méme ordre d’idée, OriGENE confirme le
pouvoir des exorcistes Juifs (Actes 19 : 13-17) qui utilisaient les
noms des patriarches Abraham, Isaac, Jacob, unis a la « Parole de
Diecu » dans leurs incantations.

Mais de nos jours, la divination, avec ses multiples formes ou
mantiques, est sans doute la branche de ’art magique la plus dé-
veloppée. Elle est pratiquée par nos contemporains de maniére
courante & tous les niveaux de la société. On peut distinguer des
mantiques primaires et secondaires.

Parmi les mantiques primaires, en plus de la nécromancie ou
consultation des « esprits de personnes défuntes », pratiquée dans
les cercles spirites, on compte surtout l’asirologie. L’horoscoupe
« régne sur le monde » '* au travers des journaux, consultatinns,
appareils a sous, etc... Il ne s’agit évidemment pas de 1’astrologie
naturelle relative aux marées, mais de ’astrologie généthliaque et

horaire impliquant une influence natale et horaire.

15  CasTELLAN, Y., Le Spiritisme, 4 édition, P.UF., 1970, pp. 100-1017.
14 MELLOR, Oop. cit., p. 87.

15 GUENON, R., L’Erreur Spirite, 2¢ édition, 1952, p. 31.

16  (GUENON, Op. cit., p. 302.

17 Kocsa, op. cit., p. 132.

15 KocH, op. cit., p. 137.

14 MELLOR, op. cit., p. 36.



MAGIE OU OCCULTISME 127

La cartomancie, au moyen de cartes ordinaires ou de Tarot, la
chirvonvanei e, lecture des mains (rarement des pieds), et la man-
cie par les nombres, se rattachant aux planétes ou au pyramides,
figurent aussi parmi les mantiques courantes.

Citons parmi les muntiques seconduires la divination par le mi-
roir, par le marc de café et la hibliomancie, ou jeu de la Bible ou du
livre qui consiste a prendre au hasard un livre de la bibliothéque
et 4 ’ouvrir pour trouver un message divinatoire.

Ces formes modernes de la divination ont remplacé en grande
partie les formes anciennes tels les augures, ou prédictions par le
vol et le cri des oiseaux, les prédictions basées sur des songes, les
entrailles des animaux, le bruissement des feuilles de chéne ou de
palmier, les reflets dans I’cau d’une bassine, etc...

Au 20° siécle, c’est sans doute 1’essor d’un spiritisme vigoureux
qui a le plus attiré ’attention et la condamnation des autorités
religieuses, civiles et mdédicales. Toutes les législations antiques
ont puni de mort le crime de magie. De nos jours en France les
gens qui font le métier de deviner, pronostiquer ou expliquer les
songes sont passibles d’'une amende de 4.000 F a 6.000 F **. Mais
les poursuites sont rares. Méme cerlains magistrats ne se cachent
pas d’adhérer a I’astrologie ou au spiritisme *', Cette attitude ambi-
valente existait autrefois lorsquon mettait les magiciens a mort,
mais que de nombreux astrologues ¢taient tolérés et méme grasse-
ment entretenus par les princes ¢t riches bourgeois *2.

La médecine moderne reproche aux pratiques spirites d’affai-
blir la volonté, de livrer ’esprit a des fantaisies et &4 des transes
dans lesquelles les idées mauvaises du sujet, refoulées par 1’éduca-
tion, sont libérées du contrdle volontaire. L’occultisme Indien, no-
tons-le en passant, qui ne pratique pas I’invocation des morts sauf
dans des cas exceptionnels, s’oppose également au renouveau spiri-
te d’Occident.

Si toutes les Eglises chrétiennes n’ont pas manqué de condam-
ner le spiritisme comme autrefois, les arguments invoqués et 1’ap-
proche du sujet ont considérablement évolué. C’est ainsi que 1’on
constate toujours chez les auteurs catholiques au début de notre
siéele un reste de 'ancicnne crédulité. Le cardinal Lipicier dans son
ouvrage trés répandu sur le spiritisme se situe toujours dans la tra-
dition qui attribue d’office ou presque tous les phénoménes mys-
térieux de type spirite (psychométrie, hypnose, rigidité des mem-
bres, clairvoyance, lévitation des corps, transfert d’objets, ete...)
a I’action d’esprits mauvais ?*. L'auteur se contente d’ajouter que

20 MELLOR, op. cit, p. 67

21 MELLOR, 0P, cit., D. 178.

22 MELLOR, 0D. cit.,, p. 165.

23 LEPICIER, Cardinal. Le Monde Inuvisible et le Spiritisme en Jace de la Théo-
lodie Catholique. trad. BibliotlhidQue Francaise de Philosophie, 1931, p. 261
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dans bhien des cas le mélange de fraude et de pénoménes authen-
tiques contribue a accroitre la confusion 2+,

La tendance actuelle du clergé et surtout des médecins catholi-
ques incline vers une grande prudence. Le P. Cristiant constate
que nos contemporains sont tombés d’un excés de crédulité ans
I’excés contraire. CrisTianI souligne que le rituel romain, qui com-
portc des pri¢res d’exorcisme et des instructions précises sur la
marche a suivre prévue pour I’exorciste, engage aussi a la prudence,
qu’il ne faut pas croire facilement & la possession ct que les exor-
cistes de nos jours, formés aux sciences psychiatriques, s'entourent
des précautions qu’inspire la connaissance actuelle de la médecine,
avant d’utiliser les rites séculaires d’exorcisme, d’ailleurs inchan-
gés *°,

Cette prudence, véritable « police du merveilleux », avantage
dont jouit I’Eglise catholique par rapport aux autres selon un mé-
decin athée 2, convient sans doute aux catholiques de nos jours
qui croient encore réellement, effectivement au démon 2. Sans
doute faut-il faire la part des choses entre les médecins catholiques
trop incrédules et les membres du clergé qui « voient des diableries
partout » ?*, Avec de nombreux intellectuels catholiques MF1LOR,
avocat a la Cour d’Appel de Paris, s’en prend a la tradition tho-
miste qui est toujours celle du Cardinal LEPICIER notamment. Sclon
cette « artillerie lourde de la philosophie scolastique », dit MELLOR,
les manifestations spirites ne pouvant étre attribuées a des dmes
séparées, la désincarnation kardécienne n’existant pas, ne peuvent
étre que démoniaques *°. En [ait si MELLOR croit par principe a |'ac-
tion démoniaque, il préfére en face de phénomeéne inexpliqués la
recherche de causes naturelles encore inconnues, & une concession
a Dexplication démoniaque qu’il qualifie de « paresse d’esprit » a
la recherche d’une « sortie de secours » °.

On peut se demander cependant, si dans la pratique MEILLOR
n’est pas loin de ses confréres incroyants qui condamnent toute
action prétendue spirite comme une supercherie.

I1 est donc évident que le climat d’incrédulité généralisé a notre
époque qui ne croit « ni 4 Dieu ni a diable » inspire aux croyants
mémes la plus grande prudence. On ne saurait avoir recours au
surnaturel tant que subsistent des possihilités d’explication ration-
nelle valables *'. Les explications données aux phénomeénes occul-
tes par les chrétiens varient donc considérablement sclon 1’époque,
la mentalité, le degré d’instruction. Il est & remarquer que les

2t LEPICIER, Op. cit., p. 266.

25 CRISTIANL, Op. Cit., D. 128,

26 DE TonNQUEDLEC, J. Les maladies nerveuses ow. memntales et les manifesta-
tions diaboliques, Beauchesne, 1938, p. 19.

27  MARROU, Henri, cité par CrisTiani, op. cit., D. 128.

28 CRISTIANI, op. cit, D. 128.

29 MELLOR, Op. cit., p. 194.

30 MELLOR, Op. cit, p. 191.

31 KocH, op. cit.,, p. 14,
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cas de possession auxquels Jésus a eu a faire se sont trouvés pres-
qu’cxclusivement en Guelilée, terre des Gentils, un pays peu éclairé
par la révélation biblique **.

En fait, deux sortes d’explications subsistent lorsqu’un phéno-
méne occulte ne trouve pas une explication rationnelle. Ou bien il
est dit & des causes naturelles inconnues ou mal ccnnues se situant
dans le psychisme humain, c’est-a-dire la. psycho-kinésic, domaine
encore partiellement exploré. Ou bien il est di a 1’action surnatu-
relle et surhumaine des esprits. L’action sur les hommes de 1'Esprit
Saint, comme des démons, est un énoncé clair de la Bible que
méme l’incroyant aurait tort d’exclure a priori.

Il est regrettable par ailleurs, de voir certains commentatcurs
tordre le sens des Ecritures au nom d’une herméncutique radicale.
Déclarer que dans le Nouveau Testament le mot diable remplace
simplement le mot péché et que le Nouveau Testament n’entend
nullement présenter la croyance aux démons comme une doctrine
contraignante pour les hommes de tous les temps **, est abusif a
nos yeux. Le méme auteur ajoute qu’a I’exhortation « il ne faut pas
donner prise au diable », nous pouvons ¢galement donner le sens
suivant : « ne vous laissez troubler par aucune croyance au dia-
ble » .

Le discernement des esprits est sans doute trés complexe, sur-
tout lorsqu’on constate, comme nous le verrons plus loin, que les
manifestations peuvent varier selon le milieu, les unes étant rem-
placées par d’autres plus en harmonie avec la mentalité crédule ou
incrédule du moment.

Parmi les causes spécifiquement humaines dont nous faisions
mention, il y aurait sans doute une part plus importante a faire
aux forces psychiques. Le parapsvcholocue TisnNrr affirme que
certains individus émettent une énergie-matiére dirigée par le psy-
chisme et capable de réaliser des performances déterminées *°. En
effet au dela des prestations remarquables réalisées par des hommes
particuliérement douds et entrainés, certaines personnes possédent
des pouvoirs latents qui, une fois déliés, leur permettent d’accom-
plir des prouesses extraordinaires. Jusqu’a présent, cependant, ces
forces psychiques émergent dans des conditions trop irréguliéres
pour étre vérifiées scientifiquement.

En plus des facteurs naturels qui peuvent mobiliser les pouvaeirs
psychiques. tels la musique, les drogues, la concentration. les tran-
ses, 1] faut sans doute faire une part non-négligeable a 1'influence
des esprits. On peut penser que les forces psychiques s’exercent
g:}rlflois sous l'action des esprits, et parfois sont indépendentes

‘elles.

195332 gnczn, M. F., Biblical Demonology, Van Kampen Press, wheaton, 2¢ ed.
53. D. 94.

43 Haac, H., Liquidation du Diable, trad. de 1'allemand, Desclée, 1971, pp. 71,
72.

g Haac, 0op. cit, p. 73.

45  KocH, 0p. cit, p. 43.
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Le cerveau humain et ses possibilités restent encore un monde
inconnu qu'il faut décerypter, une machine de 15 milliards de tran-
sistors et 100 millards de fils, la structure la plus complexe qui
nous soit proposée sur cette planéte, constate le neurologue DERRAY-
Rrrzen *¢. L’énergie-matiére contrdlée par le psychisme aurait donc
de multiples possibilités. Citons en exemple la détection d’ohjets
cachés {ean, métal, cte...) ou radiesthésie par des organismes pré-
disposés. Le spécialiste du pendule, GLAEN dans son ouvrage mo-
numental en six volumes sur la Théorie du Pendule distingue trois
uqages du pendule : mugnéhqut’ psychique, et spirite *7. 11 affirme
que la force motrice nécessaire au pendule est fournie par le mani-
pulateur lui-méme *®. Il serait sans doute prétumaré d’affirmer
davantage dans ce domaine toujours controversé ou le probléme
reste posé en attendant des recherches et des éclaircissements plus
complets °°.

Il n’est pas impossible que la guérison par imposition des mains,
la télépathie et méme l’infléchissement d’un mouvement d’horlo-
gerie a distance, voire I’envoiitement renforcant ’auto-suggestion,
soient possibles & la seule psycho-kinésie *°. Ces hypothéses de tra-
vail, dans un univers rempli d’énergie latente méritent certaine-
ment des recherches qui leur sont actuellement consacrées. A la
lumiére des possibilités inconnues du psychisme humain, la plus
grande prudence s’impose dans I’attribution de phénomeénes par
ailleurs insolubles & I’action spirite.

Si les organismes sensitifs ou spécialement stimulés sont capa-
bles de prouesses inouies, les psychismes affaiblis ou maladifs mani-
festent des symptomes de désordre mental dont la clarification par
des neurologues psychologues et autres spécialistes, a beaucoup pro-
gressé ces 50 derniéres années. LLa médecine a arraché le masque
fallacieux de certaines figures démoniaques. La réalité de faux-
possfédés démoniaques est apparue, certaines maladies mentales
pouvant recevoir une interprétation médicale *'. Par contre, affir-
me 1’éminent neurologue catholique P. "HERMITTE, il est impossi-
ble d’inclure dans une méme description tous les faits de la démo-
araphie ', Avec la perinission de Dieu, le Malin peut protiter d’une
maladie mentale pour s’introduire, amplifier et méme provoquer
un désordre fonctionnel *°.

L a majorité des savants de notre époque incrédule cherchent a
ramener tous les phénoménes parapsychologiques & un dénomina-
teur rationnel, soit parce qu’ils ont adopté un apriori rationaliste,
soit en repoussant les limites normales des cinq sens au dela de ce

36 DeBrAY-RrTZEN, P, La scolastiQue Jreudienne, Fayard, 1973, p. 230.
17 KocH, op. cit., p. 99.

38  GLARN, Théorie du Pendule, vol. I. p. 37, cité dans KocH, op. cit.
3% KocH, op. cit, p. 95.

40 WRIGHT, J. 8tafford, Christianity and the Occult, 1971, pp. 75-78.
41 L’HERMITTE, J., Vrais et faux possedés, 1956, p. 12

12 L'HERMITTE, Op. cit., pp. 12 ff,

43 L'HerRMITTE, Op. cit., p. 3l
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qui est psychologiquement concevable, ce qui, affirme le neurologue
Ti1suNER, revient a4 nier le phénomeéne **.

Dans 'optiqne de GLauN qui, nous ’avons vu, attribue cecrtains
cas de radicsthésic aulrement inexplicables a ’action spirite, Nocrn
fait état de la voyance dont il existerait une trentaine d’essais d’in-
perprétation rationaliste, ce qui refléterait une incertitude quant
aux causes réelles. Parmi ces explications, le truquage, la voyance
technique (papiers humecctés de lait, d’aleool, ete...), le hasard,
une grande capacité de déduction, une sensibilité rétinienne accrue,
un entrainement psychique (les fakirs), des carences physiologiques
(troubles digestifs, faim et soif, hypnose, tumecurs, trouhles des
glandes, pneumonies et typhoides, alcoolisme, abus de somniféres,
dépression, hystérie, schizophrénie, ete...) Au dela de ces multiples
interprétations, il existe un élément mystérieux qui se dérohe a la
plus stricte investigation rationnelle *°.

Au centre de ’intérét des chrétiens pour le monde occulte se
trouve sans doute la possession diabolique qui, nous le verrons,
semble s’adapter a4 la mentalité, méme a ’attente du siécle. En
fonction depuis la guerre, ’exorciste catolique officiel pour la
réeion parisicnne, de TonqQuiinEc estime que la possession telle que
I’Eglise catholique ’entend n’existe pas. Critique faite, elle se ré-
duit & des phénomeénes pathologiques, dont certains sont médicale-
ment inexplicables ; ce sont ceux-ci que la possession véritable
peut occuper.

Selon de TonqQUEDEC, une premiére contrefagon de la possession
diabolique est 1'obsession, ou psychasthénie, une impuissance ou
phobie devant des devoirs de tous ordres, qui poussée jusqu’au pa-
roxysme conduit aux insultes et aux blasphémes *°.

L’hystérie est une deuxiéme contrefacon, qui pose les plus gra-
ves problémes de diagnostic, car le patient joue avec une perfection
rare le role de possédé *’. En fait, les pseudo-prophétes, thauma-
turges, pseudo-convertis, faux-repentis, sont souvent des hysté-
riques mythomanes, ou réveurs **,

Le faux-possédé hystérique, jamais épileptique, peut étre affec-
té pendant des heures de convulsions, de contractions d’une puis-
sance extraordinaire. Il sc livre 4 des injures, & des obscénités,
criant que c’est le démon ou les démons qui le possédent ; il prend
des attitudes lubriques, théatrales, grotesques *. L’HERMITTE cite
le cas d’une sceur missionnaire, Marie-Thérése NoBrLET, qui se disait
ficelée et battue par le diahle. Hélas, le ficelage d’un sujet par lui-
méme est le tour le plus connu de tout prestidigitateur ! *°.

41 TISHNER, cité dans KocH, op. cit., p. 398.
45 KocH, op. cit., p. 451.

46 DE TONQUEDEC, Op. cit., p. 33.

-7 DE TonQuEpEC, Op. cit., p. 55.

48 D&2Z TONQUEDEC, Op. cit., p. 78.

19 L'HERMITTE, op. cit., p. 37.

50 L'HERMITTE, op. cit., pp. 37 {f.
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Le critére principal de la possession véritable, soit volontaire
comme c'est le cas pour les médiums et sorciers, soit involontaire,
dans le cas des possédés, serait la « transformation extéricure de
ln personnalité » *' qui est « envahie par une personnalité nou-
velle » 2. La voix, les habitudes sont complétement déformées.
Le professeur OESTERREICH cite le cas d’une fillette de 11 ans, dont
la voix féminine s’est transformée en voix basse, qui se livrait a
un rire hideux et glapissant, 4 un torrent de moqueries et d’insultes
sur tout ce qui touchait a la religion **, C’est le démon qui parle
par la bouche du possédé, parfois dans des langues étrangéres ou
inconnues **. Les possédés ne louent pas Dieu comme le font cer-
tains faux-posscdés.

Le vrai possédé, ensuite, ne se représente pas le démon sous une
forme sensible, un animal dangereux ou repoussant, par exemple, a
la maniére de nombreux faux-possédés ®®’. Les démons étaient
connus de Jésus, mais il ne permettait pas qu’ils révelent son
identité.

Le Dr. L’HERMITTE voit un troisiéme critérc dans la souffrance
physique des possédés, ce qui ne serait pas le cas des faux-possédés
dont les souffrances seraient d'ordre moral et spirituel unique-
ment *°.

L’extréme difficulté du diagnostic provient du fait que le démon
profite généralement d’un désordre nerveux préalable ou d’une ma-
ladie mentale pour s’introduire et amplifier le désordre ; il serait
plus rarement créé par lui *7,

On peut donc constater que le nombre important de cas de pos-
session pendant les premiers si¢cles de notre ére a amené les Péres
de ’Eglise & créer une fonction d’exorciste. Mais le nombre de
possédés de ce type brutal a fortement baissé de nos jours de sorte
qu'en dechors des grandes Eglises institutionnelles, les exorcismes
sont pratiqués, lorsque le besoin s’en fait sentir, par le pasteur
concerné, ou par les anciens réunis pour oindre d’huile la personne
malade ou « affaiblie », comme le permet le texte de Jacques 5 : 2,
faiblesse physique, nerveuse, mentale ou spirituelle. Il ne faut pas
oublier que 1'exorciste court le danger de contagion, et fait bien
de s’entourer de collégues *f. Il faut surtout éviter d’exorciser un
faux-possédé de peur de l'exposer & une contagion réelle. Jeanne
des ANGES serait devenue bel et bien possédée grice aux exorcis-
mes dont elle a ¢été 'objet 7.

:

Peut-on, en fonction des mentalités propres a notre époque,

51 L'HERMITTE, Op. cit., p. 23.

52  OESTERREICH, Op. cit., D. 29.
33 OESTERREICH, 0p. cit.,, pp. 29 If.
54  L'HERMITTE, Op. cit., p. 25.

55 L'HERMITTE, Op. cit.,, p. 23.

an  L'HERMIITE, op. cil, pp. 23-27.
57 L'HERMITTE, op. cit., p. 31.

5% OQESTERIREICH, Oop. cit.,, p. 119.
54 OESTERREICH, Op. cit.,, p. 126.
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discerner les formes d’influence et de possession démoniaques qui
lui seraient particulieres ? Il y a évidemment des formes rajeunies
de la mancie, le spiritisme et ]’astro]ogic qui persistent malgré le
climat d’incrédulité. La forme moyenédgeuse de la possession démo-
niaque est devenue génante ; unc majorité des cas actuels répon-
dent favorablement aux traitements médicaux. Dans ces cas de
fausse possession l’exorcisme ne fait qu'aggraver le mal. Faut-il
conclure qu’a notre époque « éclairée » 1’action du Malin est en
forte baisse ? Ou revétirait-elle d 'antres formes ? Qi oul, le nombre
important de pseudo-démoniaques s'expliquerait d’une part par le
fait que le systéme nerveux de beaucoup de nos contemporains subit
le contre-coup des événenmients tragiques de notre temps : guerres,
train de vie fébrile ®*, 4 ’inverse de la vie autrefois plus éprouvante
pour le corps que pour les esprits.

Les cas de possession, ne faut-il pas surtout les rechercher ail-
leurs, sous d’autres formes ? Un certain nombre de théologiens et
de médecins appartenant a diverses Eglises se demandent si la pos-
session diabolique, non moins fréquente en Occident qu’ailleurs, ne
se pare pas « d’autres couleurs chez les peuples civilisés » !,

Sans doute, en faisant I'inventaire des influence maléfiques du
Prince de ce monde, faut-il faire une trés large part aux tentations
« ordinaires » qui peuvent aller jusqu’a ’obsession et qui s’adres-
sent a I'imagination, aux appétits scnsibles des hommes °?. L’action
démoniaque « extraordinaire », la domination, la possession du
corps, sc laisse nettement dissocier de I’activité personnelle du sujet
et s’y oppose °*. Ce type de possession serait donc peu fréquent
aujourd’hui.

Ruppelant la pensée de BossueT (de BauneLalre aussi !) que la
plus grande malice du diable est de faire croire qu’il n’existe pas,
le Dr. L"HERMITTE suggtre que le Prince des ténéebres se dissimule
volontiers ou méme de préférence sous l'aspect de persommes mo-
rales ou d’institutions. L’inhabitation physique, violente du dé-
mon est de moins en moins utile & I’Ennemi. La « simple occupa-
tion » des esprits et des 4mes se préte a une contagion plus rapide
et moins susceptible de provoquer des réactions violentes que I’em-
prise spectaculaire ¢*. La raréfication des possessions diaboliques
individuelles dans nos sociétés évoluées serait en quelque sorte com-
pensée par des occupations collectives trés subtiles *°.

Le P. Cristian1 développe cette pensée dans plusieurs domaines
de la vie contemporaine. Les idoles d’autrefois, par exemple, ca-
chaient des démons qui remplagaient le vrai Dieu. Mais comme on
ne détruit que ce qu'on remplace, disait NaroL£ox, le faux dieu de
nos temps, c’est le sport, I’argent, la liberté existentialiste, le vice,

60 Cardinal VERDIER cité dans Dg TONQUEDEC, op. Cit., introduction.
61 L'HERMITTE, 0p. cit., D. 9.

&2 Dg TONQUEDEC, Op. cit.,, p. 196.

63 De TONQUEDEC, oP. cit., p. 196.

6.1 L'HERMITTE, op. cit, pp. 161, 162.

#5  L'HERMITTE, Op. cit., PD. 162, 163.
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le Parti, la science et la technique, dont I’immense orgueil a permis
d’étendre la domination de Satan. Quelle déception magistrale
que de faire mépriser I’'idolétrie antique tout en la remplagant par
de nouvelles idoles idéologiques, dépersonnalisées. Qu de mettre
en évidence de nombreux faux-possédés pour posséder plus aisé-
ment sous les nobles traits d'un ange de lumiére d’immenses sec-
teurs anonymes, dépersonnalisés de la société moderne !

La prolifération de Sociétés et d’Associations & caractére ano-
nyme, i responsabilité limitée, dans tous les sens du terme, n’a-t-
elle pas permis 4 des hommes, considérés en tant qu’individus, de
sc laisser « aller », sous le couvert de I’anonymat, a4 une exploita-
tion cruelles des autres ? Au si¢ele des machines, n'a-t-on pas eréé
des corporations qui agissent « machinalement », « inconsciem-
ment » pour atiteindre des objectifs égoistes « inexprimés », et qui
vont i I’encontre des intéréts des hommes et de la nature ? Le jeu
subtil des responsahililés fregmentdes, himitées, réparties sur de
nombreux actionnaires, des administrateurs ¢loignés de ’opération,
de gestionnaires puissants qui répercutent les responsabilités ulti-
mes sur l'organisme principal, contribue a créer un vide au ececur
de la société. N'est-il pas facile pour un esprit « extérieur » de se
glisser dans ce creux de ’organisation pour la dominer et de s’im-
poser a la collectivité « par la force des choses » 4 I’encontre de la
volonté¢ librement exprimée des associés pris individuellement, sous
le couvert d'objectifs nobles, hautement proclamés ?

Toutes les nouvelles formes de collectivités a but lucratif, poli-
tique. culturel, comportant une co-gestion, une co-propriété, sont
autant de personnalités civiles sans Ame susceptibles d’étre habi-
tées par un ou plusieurs esprits mauvais.

Les organes du pouvoir, les grandes administrations et 1’appa-
retl juridique an serviee de v nation ne vivenl-ils pas volonliers
dans 'ombre, a ’écart des feux que braquent les mass-média sur
la vice politique, sociale, ou sportive ? Dépourvus & presque tous
les niveaux d’un sens de responsabilité personnclle, les fonctionnai-
res collectivement n’engagent-ils pas un mouvement léthargique
parfois aveugle qui trahit une lenteur, une inconscience, une stu-
pidité qui irrite et parfois écrase le public qu’ils sont sensés servir ?

Les injustices, les abus, le mépris de la personne (ue regrette-
ratent les fonctionnaires pris individuellement, mais qu’ils sont
impuissants a4 changer, leur emprise sur la collectivité étant trop
réduite, ne suggérent-clles pas une situation comme celle que dé-
crivait I’Ap6tre Paul en Romains 7 : 22-25 : « Je prends plaisir a
la loi de Diecu,... mais je vois dans mes membres une autre loi (un
autre esprit !) qui lutte contre la loi de mon intelligence et qui
me rend captif de la loi du péché qui est dans mes membres ».

Les lourdes structures militaires, développées au nom de la dé-

fense du territoirc et équipée d’armes toujours plus destructives
que lui livre une technique largement asservie a ses fin *%, arri-

&6 CRISTIANI, op. cit, p. 161.
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vent aisément a étre manipulée par ’esprit meurtrier du Prince
de ce Monde. Dans cet ordre d’idées, HitLER, fréquemment cousi-
déré comme un médium de Satan, scrait un cas rare de possession
individuelle °".

Dans la littérature contemporaine, CRISTIANI attire 1’attention
sur des personnages qui incarnent véritablement 1’esprit satanique.
Dans ’ouvrage de BErNANOS : Sous le Soleil de Satan, il cite le cas
de 1’abbé DonN1ssANCE aux prises avec le Malin en la personne de
Mouchette, jeune femme instruite, attrayante a bien des égards,
mais perverse, le type méme de la possession volontaire **. En cher-
chant, ne découvrirait-on pas bon nombre de personnages litté-
raires ou cinématographiques attrayants, irréprochables selon une
certaine logique, mais qui sont ’incarnation méme de la perver-
sité ? SARTRE pour Pierre 13oxTanu est un de nos nombreux contem-
porains dépossédés de Dieu, a la personnalité duquel le « Mal » s’est
substitué. L’ceuvre de SARTRE pour BonTANG est possédée par le dé-
mon parce qu’elle ne trahit aucune angoisse, aucune sensibilité
réelle pour le monde souffrant qu’il décrit pourtant si bien. Dé-
pourvu d’amour réel pour les hommes ou leur créateur, il ne serait
qu’airain qui sonne.

Le cas du déséquilibré mental dont 1’état est aggravé par ’action
démoniaque ne serait-il pas semblable & tel messianisme politique
dont les « promesses » seraient inspirées par un esprit anti-chris-
tique ? Bon nombre de nos maitres & penser modernes seraient de
ces « dépossédés possédés », selon Bontane, quoique I’HERMITTE,
sur ce point, souhaiterait avoir une notion plus distincte de la pos-
session personnelle °°.

Il semble done clair qu’une action satanique a notre époque
sophistiquée doive étre plus subtile qu’autrefois lorsqu’une foi
aux esprits mauvais permettait que les hommes soient enchainés
d’une maniére plus violente et avilissante que de nos jours ’°.

Il nous reste & considérer dans quelle mesure et de quelle ma-
niére le pouvoir politique est influencé par ’esprit satanique. Quoi-
que les institutions gouvernementales aient un statut et un mandat
divins, Jésus affirme clairement par trois fois que Satan est le
Prince, I’Archon, de ce monde " — que le monde entier est au
pouvoir du Malin "*. Pour un temps, le régne de Jésus n’est pas de
ce monde %, les guerres et les troubles, et les persécutions counti-
nuant jusqu’a la fin des temps . Les précurseurs de Jésus qu’é-
taient Moise et Josué ont ¢té sensibles a I’action des puissances des
ténébres au sortir de ’Egypte et pendant la conquéte de Canaan.

67 MuLTI cité par 'HERMITTE, 0p. cit., p. 164.
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Il arrive fréquemment que de grands hommes d’Etat qui sont
les autorités supérieures instituc¢es par Dieu 7 soient bienveillants
et dévoués a la tdche ; mais méme ceux-ci, & moins d’étre spéciale-
ment soutenus par les priéres des saints, sont déplacés ici et la
sur l'échiquier international au gré des puissances des ténébres 7°.
Quant aux tyrans qui s’abandonnent a ’ambition, aux conquétes
et a la rébellion contre Dieu, ils offrent des prédispositions mé-
diumniques idcales 7. PrHaraon, NErRon et HITLER seraient de ce

nombre ’F.

A D'approche des temps de la fin, Dieu enverra une puissance
d’¢garement pour que les hommes croient au mensonge et aux sé-
ductions de 'injustice suscitées par la puissance de Satan ™. C. S.
Lewis, qui a démasqué les ruses de I’Ennemi avec talent et hu-
mour, analyse le pouvoir de séduction d’un concept comme la « dé-
mocratie ». Mal vu en enfer, dit-il, parce que moins « utilisable »
ou récupérable que d’autres types de gouvernement, la démocratie
au sens « diabolique » est ’instrument le plus efficaces pour extir-
per les démocraties politiques *°.

Le pouvoir séducteur de 1'Antichrist sera tel que méme les ¢lus
nc le discerneraient pas. Pour que 1'on confonde Christ et Anti-
Christ. ce dernier ne devra-t-il pas adopter les grands idéaux huma-
nitaires, inaugurer un gouverncment de salut public a 1’échelle
mondiale, revétir comme un manteau étincelant les vertus du
Christ, amorcer un régne de paix et de bien étre au point que tous
I’acclameront *° ?

Forts de tels avertissements, et d’une longue perspective his-
torique, il nous convient phis que jamais d’cprouver les esprits
pour savoir s’ils sont de Dieu ** ; de discerner avec prudence les
fausses manifestations des vraies, et de chercher activement a dé-
masquer les ruses nouvelles et subiiles qui caractériseront imman-
quablement ’action satanique a la fin des temps.
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LE SABBAT,
SIGNE ESCHATOLOGIQUE

par Paul WELLS

La diversité de la tradition réformée au sujet de I’enseignement
sur le jour de repos est bien connue. Elle se manifeste, non seule-
ment au plan doctrinal, mais aussi en ¢thique. Chacun sait que les
protestants, en IFrance, observent le dimanche d'une tout autre
fagons que leurs fréres écossais. Lexistence de ees différences s'ex-
plique, au plan théologique, par la divergence entre ’'enseignement
des premiers réformateurs et celui de leurs disciples, entre l'ensei-
gnement de CaLVIN et celui de la Confssion de foi de Westminter
(1647).

Ce manque d’unité dans la tradition réformée ne nous trouble
pas beaucoup aujourd’hui, tellement nous sommes habitués dans
le climat ol nous vivons, aux divergences d’opinions. Dans les
Eglises devenues pluralistes quant a la foi, une question mineure
comme celle du jour de repos ne fait pas couler beaucoup d’zncre .
Que chacun décide donc selon sa conscience !

Avant de poser le probléme dc 1'observance du jour de repos au
niveau de la conscience, il est nécessaire de considérer quels prin-
cipes bibliques sont en jeu. La conscience fonctionne toujours par
rapport a un principe accepté comme normatif. Sans principes, nor-
mes ou lois, la conscience reste inopérante pour répondre a4 nos pro-
blémes.

(Quand nous pensons au jour de repos tel qu'il est ordonné dans
I"Ecriture, nous nous rendons compte que nos décisions ne peuvent
pas {lre laissées 4 notre seule conscience, car il s’agmt du sabhat
dans la Loi de Dieu. Dans la révélation de sa volonté pour I'homme,
Dieu a donné une parole particuli¢re qui doit étre observée par son
peuple. On sait 'importance de cette parole pour Israél et eom-
ment, aprés ’exil, 'observance du Sabbat devint le signe distinetif
de 1’alliance % Nous connaissons aussi la réaction de Jésus par
rapport & la tradition juive et I'importance de son opposition aux
autorités ecclésiastiques de 1’époque.

' Volr le peu d’ouvrages qui existent cn francals & ce suljet. Une exception
est le cahler Repos par A.-G. MarTiN. Comparer, par contre, la littérature volumi-
neuse sur la Céne, sujet plus important pour l'ccumeénisine.

2 R. de Vaux. Les Institutions de l’Ancien Testament. Parts 1960, p. 380.
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Pour comprendre ’enseignement biblique sur le jour de repos
il faut évaluer le sens du quatri¢me commandement et celui de I’atti-
tude de Jésus, dans le contexte de la révélation de la création de
Dieu et de son repos (Genése 2 : 2-3). Il ne s’agit donc pas, d’abord,
dans les traditions différentes, d’une pratique différente du repos,
mais d’une divergence dans l'interprétation du principe a appli-
quer. Cette question est importante, car ce n’est pas n’importe
quelle loi qui se trouve mise en question dans la discussion, mais
une loi de Dieu. Regrettons que : « En général, I’éthique théolo-
gique a traité ce commandement de Dicu... avec une légéreté et
une négligence qui ne correspondent ni 4 ’importance que lui at-
tribue I’Ecriture, ni a la signification essentielle qu’il posséde ob-
jectivernent » 3,

Quel est donc le caractére de ce commandement qui nous inter-
pelle : « Souviens-toi du jour de repos (sabbat) pour le sanctifier »,
et comment ’observer ?

On peut penser que le jour de repos doit étre observé, selon les
Ecritures, parce qu’il constitue une loi naturelle de la création,
établie par Dieu et demandant la consécration d’un jour sur sept.
Dans cette perspective, toute 1’existence est réglée sur le modéle
des « sept premiers jours » de la création, le septiéme étant toujours
consacré au repos, puisque Dieu a « chomé » a la fin de son ceuvre
de création. La Confession de foi de Westminster déclare : « Dieu,
dans sa parole, a ordonné un jour comme un Sabbat qui lui est
consacré pour étrc observé selon un commandement positif, moral,
perpétuel, obligatoire pour tous les hommes dans tous les dges» *.
Pour cela, les lois de la création sont incorporées dans les dix com-
mandements comme |’expression d’un commandement perpétuel
de Dieu, a maintenir & toutes les époques de I’histoire ®. Ces nor-
mes touchent tous les aspects de la vie de I’homme et, puisqu’elles
s’appliquent a ’homme en tant que créature de Dieu, elles sont
universelles dans leur application. Parmi d’autres lois. celle du
sabbat se trouve révélée dans le quatriéme commandement du Dé-
calogue et dans le Nouveau Testament, ou le repos eschatologique
du peuple de Dieu continue & étre représenté par le repos domini-
cal ®.

Si nous prenons cette position, nous devons comprendre que
I’observance du jour de repos est non seulement ohligatoire pour
nous, chrétiens de la nouvelle alliance, mais qu’il est nécessaire aus-
si de la faire observer par les autres, chrétiens ou non. Ainsi, au
nom de la loi divine, nous allons vers I’imposition d’un dimanche

3 K. BARTH, DogmatiQque III 4 (t. 16 de la traduction francaise), p. 50.

4+  Westminster Confession of Faith, XXI 7.

5 Cf. J. MURRAY, Principales of Conduct, Grand Rapids 1958, ch. 2.

6 R. B. GarFIN, « The Sabbath : A Creation Ordinance and Sign of the Chris-
tian Hobe », Banner of Truth, 93, juin 1971, pp. 21 ss.
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« civil » & ceux qui ne croient pas. Mais Dieu veut-il cette sorte
d’obéissance extirieure par ceux qui ne croient pas de cceur ?

11 est cependant évident que si nous ne pouvons pas établir, a
partir des premiers chapitres de la Genése, que le sabbat constitue
une loi de la création, il faudra chercher ailleurs dans la révélation
biblique une justification du principe de l'observance du repos
hebdomadaire.

Dans Genése 2 : 2-8 il n’est pas question du sabbat lui-méme,
mais de Dicu qui achéve (shabhath) son auvre. Il n'v est pas
question du repos de I’homme mais de la cessation de ’activité
divine de la création. Cette cessation est liée a la contemplation
de son ceuvre et d la joie de Dieu qui vit que ¢’était « trés hon oy
(Gen. 7 : 31). Ce « repos » de joie qui souligne la souveraineté du
Dieu-Créateur sur son ocuvre, comprend toute 'histoire consécu-
live aux six jours de la création. Avant achevé son activité créa-
trice, Dieu entre dans la joie du « repos » éternelle qui est la sienne
en tant que Scigneur de la eréation. Comme le dit K. BarTi : « Le
rcpos de Dieu au septiéme jour a marqué ’achévement de la créa-
tion, et, comme les ccuvres qui *ant précédé, 1l est un événement
qui remplit le temps » 7. Le rapport entre ce repns de Dieu et la
perfection de son cruvre s’exprime en Exode 37 : 17. Le septiéme
jour ®, Dieu reprend son souffle pour marquer son alliance perpé-
tuelle (berith *oldhm) avee son peuple. Comme Genése 2, Exode 371
parle du « repos » de Dieu.

La signification du sabbat ne trouve done pas son fondement
dans ’observance par I’homme, d'une loi de la eréation mais dans
ce repos de Dicu. Pour cette raison « heaucoup ne croient pas que
le texte de Genése 2 : 2-3 révéele une norme en vue de la conséera-
tion d'un jour sur sept. Ces versets forment la conclusion d’une
description de I'activité exclusive de Ia eréalion. Cette deseription
est mise dans le > mode conceptuel * d’une semaine ahoutissant au
sabbat du Seigneur » *. Loin d'exiger 'obéissance de 'homme, le
sabbat lui montre que la sanctification du sabbat est un don gratuit,
accompli par le trepos de Dieu *°.

Le septiéme jour de la création nous enseigne que la création
de Dieu n’est pas compléte en elle-méme. Le sens des choses eréées
ne se trouve pas dans ’ensemble des réalités conerétes du cosmos,

7 K. BARTH, 0D. cit.,, p. 52. Cf. P. K. JEweTT, The Lord's Day, Grand Rapids,.
1971, pp. 155 s8.

N nAhphash au nifal imparfait. D. Lys traduit Exode .31 : 17 : « Le septiéme
jour Yahweh a chOmeé (shiibhath) et 11 a soufl'é » dans Néphési : Histoire de I'Ame
dans la révélation d'Israél. Paris 1959, p. 120,

" Acts of the Relormed Ecumenical Synod 1972, p, 148. Cf. E. J. YounG, Stu-
dies in Genesis I/, Philadelbhla 1964, pp. 77 ss, Qu! prend la position opposeée.

1t Pour comprendre le rapport entre le repos aprés la création ct le sabbat
comme institution de 1'alliance, E. Jennt falt une comparaison avec la doctrine de
n Prédestination, Comme le salut est un don imumeérité de la graice de Dleu, le
sabbat commie {nstitution de 1'alllance de gréce au Sinuil esl l'expression histori-
qQue ce la btenveillance divine. « Die theologische Begruncdung des Sabbatgebotes
m Alten Testament ». Theologische Studien, v. 46, D. 23



140 PAUL WELLS

mais subsiste, au-dessus de la création, dans le Dieu-Créateur. La
eréation ne s'explique pas toute scule, mais a son sens dans le repos
de Dieu, qui est le but de la création du Seigneur ''. Le repos de
Dieu sanctifie la création, signifiant ainsi que toutes choses sont
formées par sa parole et subsistent par sa grice. Le repos du sep-
tiéme jour indique que les ceuvres de Dieu « étaient achevées depuis
la fondation du monde » (Héb. 4 : 8b) et que « celui qui entre dans
le repos de Dieu se repose aussi de ses ceuvres » (Héb. 4 : 10), car
Dieu « fait en nous ce qui lui est agréable par Jésus-Christ » (Héb.
13 : 21). Comme le dit CaLvin, le sabbat « était un signe par lequel
Israél devait connaitre que Dieu est sanctificateur » '?

Dans les récits de la création, le sabbat a pour but de montrer
que le travail accompli par le Créateur a sa raison d'étre dans son
repos. Le péché de I’homme est le refus d’accepter cela et une
tentative pour trouver une interprétation autonome de la création.
I.a signification du sabbat de Dieu n'est pas abolie par le péché de
I’homme, mais elle est intensifi¢e par cette rébellion. Maintenant,
plus que jamais, le sabbat devient signe de la griace de Dieu envers
un monde qui dépend de lui mais qui refuse de le reconnaitre. Cet
aspect du repos de Dieu établit une continuité entre la création et
la rédemption. Le sabbat a maintenant un sens sotériologique. C’est
un signe particuliéerement concret de la gréice divine envers I’hom-
me '*. Le repos de Dieu n’est pas détruit par les actions des hom-
mes ; il subsiste, et résiste a leur indifférence et a leur irrationali-
té, comme témoin de la nécessits de la rédemption de I’homme ¢,

La chute ajoute ainsi une nouvelle dimension au sens du sabbat
de Dieu. Le sabbat de Dieu parle non seulement de son repos aprés
la création. mais aussi de la rédemption future de la création.

Dans son repos Dieu regarde en arriére, mais aussi en avant,
au futur eschatologique et & la consommation du repos. Signe de
la création, le sabbat I'est également de la création renouvelée.
Dieu est Seigneur de I’une et de ’autre, et elles dépendent toutes
deux de son a:uvre.

Quand Dieu sauve son peuple et fait alliance avec lui, il ordonne
le sabbat comme signe de la griace rédemptrice. S’il n’est pas né-
cessaire de considérer le sabbat comme une loi de la création. ré-
instituée dans le Décalogue, il est évident que le sabbat est une
institution de 1’alliance de gridce, donnée par le moyen de Mcise.
Il n’y a pas de raison de douter de l'origine mosaique du sabhat.
Dans le Décalogue, nous trouvons I’aspect social de 1’observance

1T W. ViscHER écrit : « Les jJours clu sabbat et les années sabbatiques sont
pour alnsi dire les points d'une ligne pleine de promesse, Qul franchit tous les
temps vers le Sabbat éternel, ol un jour. A ln fin de tous les Jours, l'agitation et
le tumulte du monde viendront au repos en 1’'Eternel Dieu ». La loi ou les cinQ li-
vres de Moise, Neuchbtel 1949, p. 262.

12 J. CALvVIN, Institution 11.8.29, Genéve 1055, 1I, p. 154,

13 Cf. G. C. BERKOUWER, The Providence of God, Grand Rapids 1952, p. 5488,

14 Op. cit, p. 57: «L’Ecriture enscigne trés clairement que la chute ne
force pas Dieu a modifier ses plans ».
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du sabbat (Exode 84 : 14-28 ; Deut. 15 : 12-15) aussi bien que la
motivation cosmologique qui s’établit & 1’exemple du Créateur
divin (Exode 20 : 11). La différence entre le passage de Deutérono-
me 15 et celui d’Exode 20 souligne que Dieu est tout ensemble
créateur et rédempteur, et en tant que tel il sanctifie (met a part) le
sabbat comme signe de son activité créairice et rédemptrice. Dans
son aspect social, le sabhat est le jour du repos de l’esclave. car le
maitre se souvient qu’il était, lui aussi, esclave en Egvpte '*. Le
repos marque |’acte de rédemption accomplie au cours de ’histoire
du salut. Dans I’Exode, le repos a un sens cosmique. Quoique libé-
rés de ’esclavage, les Israélites travaillent toujours (méme si ce
n’est que pour ramasser la manne : Exode 16 : 22-28), mais se re-
posent le septiéme jour pour se souvenir du repos de Dieu.

Ces deux aspects du sahbat, qui ont été largement étudiés, ont
leur racine dans I’alliance de Dieu. Ainsi, comme le dit de Vaux,
le repos divin n’est pas un anthropomorphisme, mais 1’expression
d’unc idée théologique '*. Comme signe de 1’alliance donnée par
Dieu (Lév. 23 : 88), le sabbat est consacré a I’Eternel (Exode 31 :
15). Pour I’homme qui ’observe, c’est un signe de gréice. Ainsi
Dieu indique sa volonté de partager avec I’homme le repos qui est
le sien, et qu’ll est libre de donner & I’homme.

Si donc le premier Adam connut un repos comme seigneur-
vassal dans le domaine des choses eréées et regut 1’exhortation
d’entrer pleinement dans le repos de Dieu par 1’obéissance, ’hom-
me ayant désobéi, il ne lui est plus possible d’entrer dans le repos.
Aprés la chute, le repos est offert & ’homme par grice. Le sens
du sabbat dans I’histoire de 1’alliance est d’orienter I’homme vers
le salut futur. C’est & la fois un signe de jugement et de grice :
de jugement, car la tentative humaine d’entrer dans son propre
repos d’autojustification est condamnée ; et de grice, car il indique
a ’avance la réalité du repos eschatologique de Dieu. Pour le peu-
ple de Dieu, observer le sabbat, c’est saisir le gage du salut escha-
tologique offert par Dieu (Esaie 58: 13-14 ; 356: 2 ; Jérémie
17 : 19-27). Refuser le repos, au contraire, c'est se séparer du
pcuple de Dieu et se placer sous le jugement eschatologi-
que (Exode 31 : 14 ; 35: 2 ; Nombres 15 : 82-36 ; Ezéchiel
2n: 13 : Néhémie 13 : 17-18). L’observance du jour du sabbat
est fondée sur ’histoire du salut et se définit dans le contexte de
cette histoire. Elle fixe dans la mémoire ce que Dieu a fait (et ce
que I’homme a manqué de faire) et elle précise la nécessité de la
consommation eschatologique. Elle marque I’indicatif de ce qui est
déja accompli par Dieu et I’impératif de 1’achévement final *’.

Le sens du repos n’est donc pas enfermé dans ’observance heb-
domadaire d’un jour. Le sabbat, c’est un signe donné dans le temps

15 Dans Exode 23 : 12 comme dans Exode 31 : 17 ]le verbe nahphash décrit
le reDos Qul marqQue la fln du travail.

16 R. de VauUx, op. cit., p. 379ss.

17 Cette expression est de JEWETT, Op. cit., p. 82.
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et, de méme que toutes les institutions temporelles dans I’histoire
du salut. il est semblable au doigt de Jean-Baptiste montrant le
Sauveur. L.a création ne détient pas sa propre vérité et le sabbat,
qui appartient a la création, a une réalité eschatologique qui le dé-
passe. Le repos eschatologique est cette réalité dont le sabbat est
un type. L’observance du type est le moyen par lequel le principe
d’achévement s’introduit dans les actes divins de jugement et de
gréce.

A partir de la venue de Jésus-Christ les sabbats de ’homme ne
sont plus les mémes. Mais le sabbat est-il aboli par sa présence ou
tout simplement modifié dans sa portée ? Ceux qui mainticnnent
que le repos hebdomadaire est perpétuel prennent la deuxiéme
option. Le sabbat, loi perpétuelle de la création, incorporée dans la
loi morale, n’est pas abrogé par Christ, mais restauré comme un
jour a étre observé pour Dieu. Les chrétiens justifient trés souvent
le maintien du repos du sabbat en disant qu’il est inconcevable
qu’un des dix commandements soit annulé. Cet argument se trouve
appuyé par I’idée que les lois civiles et rituelles de 1’Ancien Testa-
ment sont abolies en Christ, taudis que la loi morale reste intacte.
Pourtant, cette hypothése ne semble pas pouvoir étre soutenue a la
lumiére de I’herméneutique biblique. Elle repose plutét sur un
argument qui fait appel a la validité juridique du décalogue. Est-il
légitime de se servir ainsi de la parole de Dieu pour établir des
régles universelles, sans saisir le sens de la parole dans le contexte
de la révélation biblique ?

L’opposition de Jésus au légalisme des autorités juives est bien
connue. Il n’a pas observé le sabhat conformément a leurs exigen-
ces, et certaines de ses actions expriment un refus de la tradition
juive, qui a fait du sabbat un carcan. Malgré cette opposition, il
est difficile de maintenir que les paroles et les actions de Jésus fcur-
nissaient une réponse sans équivoque & la question de 1’observance
d’un jour de repos.

Tout d’abord Jésus critique ’interprétation rabbinique de la
loi (Marc 3 : 4 ; Matthicu 12 : 11 ; Luc 13 : 15-17), critique qui
s'exprime par la remarque : « Le sabbat a été fait pour I’homme,
et non ’homme pour le sabbat » (Marc 2. 27). Cependant la polé-
mique de Jésus a un coOté positif, car dans les synoptiques nous
lisons que « le Fils de I’homme est Seigneur du sabbat » (Marc 2 :
28 ; Matthicu 12 : 8 ; Luc 6 : 5). Dans I’évangile de Marc, cette
parole est donnée en conclusion de Paffirmation que le sabbat est
« pour I’homme ». Si le sabbat est pour le bien de I’homme. il est
impossible d’évoquer la loi du sabbat contre le Fils de ’homme qui
en est le Seigneur. Jésus n’est pas sous la loi, mais du c6té de celui
qui donne le commandement.

Ce qui transcende la loi, c’est la personne qui donne la loi.
Jésus profite de cet incident pour proclamer sa messianité. Ror-
»orF dit que ces provocations de la part de Jésus constituent une
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annonce de sa conscience messianique '*. Quand on regarde les
« actes sabbatiques » de Jésus, c’est le nombre de guérisons qu’il
a opérées qui frappe. Actes de compassion, d’amour, bhien siir, mais
dont la signification est plus profonde qu’une simple expression
humanitaire. « Mon Pére travaille jusqu’a présent. Moi aussi, je
travaille » (Jean 5 : 17). Le vrai repos ne se trouve pas dans la
cessation d'activité ou dans la paresse, mais dans 'activité de Dieu
qui guérit I’homme. Le sabbat, signe de la création et de la rédemp-
tion, est particulierement adapté pour étre le jour ol se manifeste le
travail de Dieu qui renouvelle I’homme. Le sabbat messianique,
le repos avec Dieu en Christ, se manifeste dans le monde, par le
Christ. qui est venu dans I’histoire. Le repos eschatologique de la
rédemption, dont le sabbat est un signe, trouve sa substance en
Jésus-Christ.

Ce que Jésus proclame par ses actions, il 1’atteste aussi par ses
paroles. Ainsi, un jour de sabbat, il proclame dans la synagogue
de Nazareth la réalisation de la grice de Dieu manifestée dans la
description de ’année du jubilé (Luc 4 : 18ss. ; cf. Esate 67 : 1-2).
Cette époque nouvelle « accomplie aujourd’hui » (v. 21) est celle
de la délivrance du Seigneur. Jésus est donc la rédemption de son
peuple, son repos. En lui le sabbat trouve sa pleine réalisation *°,

Puisque Jésus, en personne, est le repos des chrétiens et 1’ac-
complissement du sabbat juif, en qui nous avons le vrai repos par
la foi, sommes-nous toujours obligés d’observer un jour sur sept
comme jour férié ? Cette question est difficile & résoudre m#me en
considérant toutes les données du Nouveau Testament. I.’obser-
vance du septiéme jour semble avoir été remplacée assez vite. L’a-
pbtre Paul, connu comme ayant « un zéle excessif pour les tradi-
tions des péres » (Galates 1 : 14) est celui qui a exhorté les chrétiens
de ne pas juger quant aux sabbats, parce que la réalité est en Christ
et non pas dans « I’ombre des choses & venir » (Col. 2 : 18 ; of. Gal.
5 : 10). Par contre, dans le Nouveau Testament et les écrits des
premiers péres de 1’Eglise, la pratique de la réunion au jour du
Seigneur est attestée & plusieurs reprises (Actes 20 : 7 ; I Cor. 18 :
2: Apoc. 7 : 10) et cette tradition persiste jusnu’@ maintenant.
Certes nous ne trouvons pas le commandement d’observer un jour
particulier, mais le silence du témoignage apostolique & se sujet ne
prouve pas le contraire. Devons-nous donc considérer 1’ohservance
de dimanche comme I’expression d’une obligation perpétuelle ?

* %
*

Que I’Eglise primitive semble avoir cessé d’ohserver le sahbat

juif assez t6t n’a pas rendu necessalre le choix arbitraire d’un autre
jour. D'ailleurs le dimanche n'était pas le jour idéal ear, étant un

18 W. RORDORF, Der Sonntag, Z2urich 1962, p. 75, traduction francaise, Sabbat
et dimanche dans l'Eglise ancienne.
19 Cf. A.-G. MARTIN, OD. cit.,, p. 22-23.
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jour de travail, il obligeait les réunions des assemblées a se faire
de bon matin ou le soir. Il sembhle donc que les chrétiens « n’ont pas
choisi ce jour-la par facilité, mais par f{idélité » **. Quand ils se
sont asemblés le dimanche, premier jour de la semaine, les chrétiens
ont d le faire pour une raison spécifique.

Une réponse possible & ce probléme se trouve dans 1'usage de
I’expression « jour du Seigneur » (té kuriaké hémera) par rapport
au « repas du Seigneur » (kwriakon deipnon). En francais, I’expres-
sion « jour du Seigneur » rappelle heauconp plus le grand théme
de I’Ancien Testament, celui du jour de Yahweh (ydm Yhwh), que
le grec, oli le terme technique des Septante (hémera toit kuriod)
n'est pas repris par les apotres. Cependant, méme si le rapport
linguistique n’existe pas, il faut se poser la question d’un rapport
entre les idées concernant ces denx notions théologiaues,

L’expression vétéro-testamentaire « jour de Yahweh » signale
I’action de Dieu en un jour particulier. A cause de cette activité, ce
jour appartient a Dieu “'. Selon la conceplion hébraique de histoi-
re les jours sont connus et identifiés par leur contenu. Dans le cas
du jour de Dieu ’action de Dieu est fondamentale **. Ce qui est im-
‘portant n’est pas la durée de 12 ou 24 heures qui constitue un jour,
mais ce qui s’y passe. L’idée centrale, c’est que le temps se définit
par référence a son contenu concret ?°. De plus, un jour dont les
événements sont eschatologiques peut Are appelé le iour de Diew 2!,
Joél 1 : 15, Sophonie 1 : 17, Esale 13 : 9 et Malachie 4 : 1 parlent
tous du jour de Dieu en décrivant un événement différent. Le jour
est mentionné dans un sens prophétique aussi bien que récapituln-
tif. Dans son accomplissement eschatologique, le jour de Yahweh
est le jour qui met fin a 1’histoire d’Israél et rétablit I’ordre de Dieu
par le salut et le jugement.

Quoique les indications soient trop minces pour soutenir que le
« jour du Seigneur » est la transposition néo-testamentaire de 1’i-
dée du « jour de Yahweh », il y a certainement des points de con-
tact. L’assemblée des chrétiens le premier jour de la semaine se
justifie a la lumiére de ce qui s’est passé le jour oi commence la
nouvelle création. C’est un jour qui est marqué par la venue du
Christ parmi ses disciples, puisqu’il est ressuscité. « Le Seigneur
est réellement ressuscit¢ » (Luc 24 : 88ss). La présence du Seigneur,
vainqueur de la mort, est ce qui donne aux disciples un souvenir
impérissable du premier jour de la semaine. Ce jour est bien le
jour du Seigncur, car il visite alors son peuple pour rompre le pain
avec eux (v. 35, 43), pour expliquer que ce qu’annon¢aient la loi
et les prophétes est maintenant accompli, et pour donner la pro-

20 Idbid., p. 27.

21 L. CERNY, The Day o} Yahiweh, Prague 1948. p. 77 3s.

22 J. BARR, Biblical Words /or Time, London 1962, p. 106.

23 Cf.dc Vaux, op. cit, pp. 271 s6., et H. W. RouiNsON, Inspiration and Reve-
lation in the Old Testament, Oxford 1946, p. 138,

21 F. MARTIN {n New Catholic Encyclopeadia, p. 664
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messe de l'effusion de I’Esprit (v. 49), afin que I’Evangile soit
apporté aux nations (v. 47). Cette promesse est scellée par ’institu-
tion de la Céne du Seigneur qui souligne qu'une nouvelle commu-
nion est établie entre le Seigneur et les fidéles. Ce repas pascal est
le repas annonciateur du repas du Seigneur célébré dans les assem-
blées des chrétiens *°. L’observance dans I’Eglise du premier jour
qui remplace le sabbat, s’explique par cette premiére rencontre
avec le Ressuscité. Indifférents au subbat, éclipsé par cette révéla-
tion eschatologique du Christ, les chrétiens manifestérent leur com-
munion avec lui dans 1'Esprit au « jour du Seigueur » en célébrant
son repas jusqu’a son retour. Par sa résurrection Jésus s’est révélé
aux disciples comme le Seigneur qui accomplit le sabbat en triom-
phant de la mort. Le repos du salut se trouve réalisé en lui : « la
résurrection de Jésus a marqué la conclusion de 1’histoire de 1’al-
liance et du salut inaugurée le septi¢:me jour de la création » ?°. Ce
repos accompli en Christ est le don supréme de la grice de Dieu.

En considérant le caractére du repos accompli en Christ, nous
ne pouvons pas ignorer que, quotque réalité en lui, ce repos n’est
pas cncore pleinement accompli. En Christ la réalité finale de la
résurrection s’est projetée dans 1’histoire. Sa résurrection constitue
« la claire indication de son retour final pour le jugement et ’ac-
complissement de toutes choses, 1’annonce de la résurrection future
de tous les morts. les gages et les arrhes de la rédemption univer-
selle, de la révélation du royaume a venir et de la vie éternelle » 7.
Dans le cadre de I'histoire du salut, la réalisation du sabbat en
Christ est une réalité présente a cause de sa résurrection, mais aussi
une espérance du futur. Le repos hebdomadaire juif trouve son sens
accompli dans ’espérance des chrétiens qui ont trouvé le vrai repos
par la foi (Héb. 4 : 8, 9, 10) mais qui doivent s’efforcer d’entrer
dans le repos (v. 11).

Pour le chrétien qui cherche a entrer dans le repos de Dieu, 1’ob-
servance du premier jour est importante. Ce jour lui rappelle que
son salut est en Christ, non par l'obéissance aux ceuvre de la loi,
mais par la foi qui vient de la gréice. Christ est son repos sabbatique
de rédemption. Le premier jour oriente le chrétien également vers
le fait que le repos divin de la création est également réalis¢ en
Christ. Si ce repos servait a indiquer que le monde ne renfermait pas
son propre sens, mais le regoit de Dicu, cette révélation de la grace
trouve son apogée en Christ. Christ dans sa résurrection sanctifie
le premicr jour et commence la nouvelle création. L’ancienne avait
besoin de la grice de Dieu pour étre achevée, mais Dieu agit main-
tenant pour commencer la nouvelle cré¢ation en Christ. Le jour du
Seigneur, c'est le signe que la résurrection achéve la révélation ré-

25  RORDORF, o). cit., pp. 229 ss. s'oppose a 1’hypothése de BULTMANN (Ristoire
de la Tradition SynoptiQue)., Qui veut comprendre les récits comme expression de
la tradition liturglque de I'Eglise.

26 BARTH. oD. c¢it, p. 57

27 Ibid., loc. cit.
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demptrice de Dieu et accomplit I’intention originale de Dieu dans
la création **. Pour cette raison BarTH souligne qu’en célébrant le
jour du Seigneur le premier jour de la semaine ’Eglise a observé
le sens et la tencur du quatri¢éme commandement. Elle a compris
que le jour du Seigneur « était non pas seulement le dernier, mais
encore et surtout le premier jour de I’homme, et que, pour cette
raison, il fallait le sanctifier » *°.

Dans 1’époque présente, le signe de 1'indicatif de 1’accomplisse-
ment et de I’impératif de I’achévement se manifeste par le jour du
Seigneur. Les chrétiens sont lihérés de la loi, car la puissance du
commandement a été neutralisce par I’obéissance de Christ qui a
pris notre place. Dans ce sens nous pouvons dire non a I’observance
du sabhat, car Christ est notre repos . Mais, puisque nous sommes
libres en Christ par la foi, nous disons oui au jour du Seigneur, signe
présent qui nourrit notre espérance du rassemblement eschatologi-
que du peuple de Dieu. L’attitude du chrétien doit éviter aussi
bien le légalisme que la licence. Si nous sommes libres, c’est pour
lui. Notre vie doit étre réglée par la sienne, dans 1’attente de la
réalisation de son royaume.

2 %
*

Quand les chrétiens parlent d’un jour hebdomadaire consacré
au Seigneur, il ne s’agit pas de 1’observance d’une loi perpétuclle
qui serait pour toutes les époques et tous les hommes. Le dimanche
chrétien n’est pas une conformité a la loi, mais est une expression
de foi. Si le Nouveau Testament ne parle pas d’un jour de repos,
le fait que les chrétiens se rassemblent toutes les semaines rappelle
la venue du Ressuscité vers les siens et le repas qu’il a célébré avec
eux. Les assemblées de ’Eglise au premier jour de la semaine sont
plus que ’imitation d’un mod¢le. Elles sont une condition de vie

2% Cf.JEWETT, 0P. cit, pp. 85ss. qul donne une interprétation de la pensée
de CULLMANN & ce sujet.

29 BARTH, oD. cit., p. 53.

3 La référence au Jour du sabbat en corrélation avec la question de 1'ob-
servation de certains jours dans Col. 2 : 16 (¢f. Rom. 14 : 5. Gal. 4: 10, 11) pose
un probléeme d’interprétation. S'agit-il d’'une référence au sabbat julf (cf. I Chron.
23 : 31; 11 Chron. 2: 4. 31 : 3 etc.) comme le disait déjd J. B. LIGHTFOOT au
si¢cle dernler ? E. LoHse (Die Briefe an die Kolosser und an Philemon, ad. loc.)
déclare qu‘il s'agit plutdt de l'obscervation des temps sacrés a cause des « prinel-
pautés et des pulssances » (v. 15). Le syncrétisme colossien aurait donc emprunté
sen vocabulaire au prosélytisme juif pour clésigner ces Jours sacrés (cf. N. HUGEDE,
L’Epitre auzr Colossiens, ad. loc.). Une autre possibilité est de voir dans ces régu-
lations une allusion aux régles ascétiques de la communauté de la Mer Morte (cf.
W. D. Davies, « Paul and the Dead Sea Scrolls; Flesh and Spirit » in The Scrolls
ancd the New Testament, New York 1957, p. 167 s.. Plerre BEnorr, Ezégése el Théo-
logie III, Parils 1968, pp. 361 ss., et E. YamaucHI, « Qumran and Colosse », Biblio-
theea Sacra, vol. 121, (1964), pp. 141 ss.). Le sabbat dont {1 est question potur les
chrétiens de Colosses par ce lien avec l'ascétisme de Qumran seralt, en quelque
sorte, apparenté au sabbat julf. Quol qu’l en solt, ce texte écrit contre les pra-
tigues qui remettent en question la réalité de l'accomplissement du salut en Christ
(v. 17) ne peut étre utllisé par les chrétiens comrae prétexte pour ne pas observer
le jour du Seigneur. Au contraire, 1'observation du jour du Selgneur par les chré-
tiens se fonde sur la réalté de la résurrection du Christ.
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pour I’Eglise, car Christ est présent avec son peuple. au milieu
de lui. L’Eglise existe & cause de la présence du Christ ressuscité.
Christ, qui est apparu aux disciples le dimanche de Piques, est
présent, « la ou deux ou {rois sont assemblés » ¢n son nom. Dans
ses assemblées, I’Eglise signifie la grande assemblée eschatologique
a la fin de ’histoire. Le jour du Seigneur, jour de résurrection et
de jugement dernier, est la raison d’¢tre de |'assemblée de 1'Eglise
locale au premier jour de la semaine.

Si donc il est possible de justifier le culte hebdomadaire des
chrétiens, cette justification ne s’étend pas qu’au dimanche « civil »
imposé par I’Etat. Nous devons étre heureux lorsque le jour du
Seigneur et le jour de congé coincident, mais sans oublier que les
chrétiens ne pcuvent pas obliger les non-chrétiens a favoriser ce
jour particulier. Dans la société moderne ol les dimanches a 1’é-
cossaise sont en train de disparaitre, on justifie un jour de « repos »
pour des raisons humanitaires. Si les ehrétiens peuvent chercher a
préserver le dimanche civil pour cette raison, ils ne peuvent pas
I’imposer & la société pour raison religieuse. Cependant, quand le
dimanche est féri¢ a4 cause de ’influence de la pensée chrétienne,
les hommes bénéficient indirectement du signe de grace de Dieu.

Plus profondément, le repos sabbatique nous met devant la
réalité de I’homme et de son travail. Il démasque la prétention de
I’homme qui cherche a trouver le sens de son existence dans ses
actions autonomes et ses accomplissements humains. L’homme ne
se valorise pas par son travail, par son service rendu aux dieux-ma-
chines, ni par le fait qu’il est le [ils de ses ceuvres. En pensant ainsi,
nos prachains cherchent a créer leur propre repos. Plus on travaille,
plus on posséde pour se reposer. Quand on y « arrive », on fait
travailler les autres pour payver son repos. Par contre, le repos que
Dieu donne a I'homme démasque ’effort de I’homme qui veut étre
1’architecte de son destin. Ainsi Dicu nous dit que la valeur d’un
homme vient du repos qu’il sait prendre. Comme créature, il est
fait pour vivre le repos de Dieu. Sans ce repos, son travail perd son
sens et devient ’effort de ’homme pour se fixer des buts par la
puissance de¢ ses mains. Le vrai repos est en Christ, qui apprend
a I’homme que sa valeur vient non de ses ceuvres, mais du fait qu’en
Christ, il est restauré a I'image de son Créateur. La cité séculiére
n’est pas la nouvelle Jérusalem. Quand Dieu descend pour visiter
la « Babel » construite par I’homme, c’est pour la juger, mais la
oli Christ régne, il donne aux hommes le vrai repos par la foi.
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